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Zivago und die christliche Geschichtskonzeption

Hinsichtlich Verlauf und Ziel der Weltgeschichte kann man unter den Religionen der
Menschheit zweal Stromungen unterscheiden: Eine erste Stromung, zu der insbesondere
die dteren, fernostlichen Religionen zéhlen, lehrt die Auffassung, dal3 «Geschichte» |le-
diglich ein zyklischer Ablauf von wiederkehrenden, in sich identischen Phasen sei; auf-
grund der zyklischen Gleichformigkeit der Zeitabschnitte ist ihr das Wort «Entwicklung»
in seinem linearen, geschichtlichen Sinn unbekannt.

Erst das Judentum entwickelte in voller Reinheit die Anschauung, dal3 Religion sich
in der Geschichte entfaltet, als angestrebter und sinnerflllter Entwicklungsweg des
Gottesvolkes, auf ein konkretes Ziel, eine Erfullung zulaufend. Im Judentum sieht man
dieses verheif3ene Zid in der Ankunft des Messias, des Erldsers.

Die ersten Christen verkindeten, da3 dieser Geschichtsabschnitt durch Tod und Auf-
ersehung von Jesus Christus bereits erflllt und historisch abgelaufen sei. So wie die
gesamte «alte Geschichte» in Christus mindete, so ging von Ihm as dem A ud Q der
Weltenentwicklung nun eine «neue Geschichte» aus. die christliche Heilsgeschichte. Ihr
Ablauf sollte mit der in der «Johannes-Apokalypse» prophezeiten zweiten Wiederkunft
Chrigti und dem «Jingsten Tag», der Heraufkunft des Gottesreiches, enden. Hegel nann-
te Christus aus diesem Grund «die Achse der Weltgeschichte».

Schon in der persischen Zarathudtra-Religion lehrte man, da3 sich im Rahmen der
geschichtlichen Entwicklung ein kosmischer Kampf zwischen zwei Ur-Prinzipien um Er-
de und Menschheit vollzieht: zwischen den Gottheiten des Lichtes und den Gottheiten
der Finsternis. Licht ud Finsternis wurden am Anfang der Geschichte miteinander ver-
mischt, ud es wurde zur Aufgebe der Menschen ds Geschopfen des Lichtgottes, mit
ihrem gottlichen, lichten Tell die Finsternis bis zum Ende der Geschichte zu durchstrah-
len ud zu lautern. In der christlichen Anschauung wurde dieses Ringen als Kampf zwi-
schen dem Reich Christi und dem Reich des Antichristen, des «Tieres» der Apokaypse,
ausgedriickt. Auch hier vollzieht sich der Kampf innerhalb der Menschheitsgeschichte,
wobe jedes der beiden Prinzipien mit dem ihm wesensgemal3en Mitteln kampft.

Innerhalb des Christentums wurde diese Auffassung vor adlem in den Glaubensge-
meinschaften der Gnostiker und Manichder weitertradiert, die von der offiziellen Kirche
als Ketzer verfolgt wurden. Diese Gemeinschaften bezogen sich meist auf die Darlegun-
gen des dualistisch geprégten «Johannes-Evangeliums» und der johannitischen «Apoka
lypse>.

Im Mittelalter gab es eine betréchtliche Zahl von dualistischen, chiliastischen und
millenaristischen Gemeinden, die auf den Anbruch eines neuen Zeitalters, auf die Wie-



derkunft Christi und auf die Apokalypse warteten. Sie glaubten, daB nach dem Endkampf
zwischen Licht und Finsternis, zwischen Christus und dem Tier, das Himmlische Jerusa-
lem entstehen werde.

Unter den slavischen Volkern manifestierte sich diese Stomung zuerst im 10. Jahr-
hundert, bei den bulgarischen Bogomilen. Zu Beginn der Neuzeit erschien sie von neuem
in einem Fliigel der bohmischen Hussiten, bei Petr Cheléicky (1380-1460) und den Boh-
mischen Briidern. Verwandte Gedanken traten in der Philosophie von Lev Tolstoj zutage,
der in einem Brief an Tomas G. Masaryk ausdriicklich seine enge Geistesverwandtschaft
zu Cheléicky betonte.'

Im Verlauf der hussitischen Revolution in Bohmen vollzog sich die entscheidende Sa-
kularisierung des bislang transzendenten, christlich-chiliastischen Gedankengutes. Der
radikale hussitische Fliigel der Taboriten, der sich zu groflen Teilen aus armen Bauern
und Tagelohnern zusammensetzte, verband die «protestantische» Kirchenkritik eines Hus
mit Vorstellungen von der Ankunft des Gottesreiches, das nun erstmals nicht mehr jen-
seits, sondern in der Zeit verwirklicht werden sollte: nicht durch Christus und Seine
Heerscharen, sondern durch die revolutioniren Anstrengungen der Menschen als den
Werkzeugen der Vorsehung, um die «die Finsternis in Stiicke zu schlagen» und die
Gleichheit aller zu verwirklichen.

An diesem historischen Wendepunkt liegt nicht nur der Ursprung der modernen sozia-
len Frage, sondern auch der Ausgangspunkt des utopischen Sozialismus, der sich bald in
immer materialistischere Formen hiillte, um in der Franzosischen Revolution, bei den
franzosischen utopischen Sozialisten und schieBlich bei Marx als Gestaltungsmittel der
irdisch-materiellen Lebensverhaltnisse zu dienen.

Geschichte war nach dieser Anschauung nicht mehr Offenbarung des Gottesgeistes
durch Jesus Christus, sondern mechanistisch-deterministisches Naturgesetz. An die Stel-
le des Neuen Jerusalem trat die kommunistische Kommune; die Gerechtigkeit sollte
nicht im Jenseits, sondern im Diesseits vollzogen werden; die Befreiung der Menschen
sollte nicht durch den Empfang des Heiligen Geistes, sondern durch die Diktatur des
Proletariats geschehen.

Beide Anschauungen, die christlich-transzendente und die sozialistisch-revolutionare,
besitzen trotz aller Gegensitze gemeinsame Grundziige: den Glauben an eine zielvolle
und zielgerichtete Geschichte; an eine Hoherentwicklung des Menschen und der
Menschheit im Verlauf dieser Geschichte; an den Kampf des heilsorientierten Prinzips
mit den Widersachermachten. Doch wihrend der utopisch-revolutionare Sozialismus nie
auf die gewaltsame Revoltion, auf Gewalt als Mittel zum Zweck verzichten wollte, ver-
trat die chiliastisch-christliche Stromung die Auffassung, physische Gewalt kidme auf-
grund des Vorbilds Jesu Christi nicht in Betracht; die Imitatio Jesu Christi, die Teilnah-

" Vgl. A. PAVLOV: ,L.M. Tolstoj und T.G. Masaryk", in: Wiener Slavistisches Jahrbuch 4 (1955). - ,On
the Non-Resistance to Evil", in: The Slavonic and East European Review 8 (1929/30), 242-245.



me am Gottesreich erreiche man durch Erdulden und Opferbereitschaft. Hierauf griinde-
te auch Tolstoj seine christliche Moralphilosophie.

Die Verweltlichung der Heilserwartung, die sich erstmals im 15. Jahrhundert in Boh-
men ankiindigte, vollzog sich im russischen Kulturkreis erst im Laufe des 19. Jahrhun-
derts. Berdjajev, gafarevié, Sarkisyanz, Cohn und Besancon haben den chiliastisch-gno-
stischen Ursprung des Radikalsozialismus wie auch des Leninismus durchleuchtet; Do-
stojevskij hat in seinem Roman Besy («Die Damonen») diesen Wandel literarisch be-
schrieben. Gesellschaftlicher Nutzen des Einzelnen anstelle der Erlosung des Indivi-
duums - das war schon eine These Bakunins: die unsterbliche Seele sei unniitz fiir das
Kollektiv." Vladimir Solov'jov hingegen interpretierte in seinem Spéitwerk Kratkaja po-
vést' ob Antichriste («Kurze Erzihlung vom Antichristen») die irdische Sozialisierung der
Menschheit als ein Werk des Antichristen.*

Wie eng die Zusammenhang zwischen christlichen und sozialistischen Erlosungsge-
danken erlebt wurde, beweist die Tatsache, daB sich viele orthodoxe Priesterseminari-
sten (darunter auch ein Stalin) zu iiberzeugten Bol'seviki wandelten und sich umgekehrt
Marxisten wie Berdjajev, Semjon Frank, Pjotr Struve und Sergej Bulgakov zum Chri-
stentum bekehrten. Die Heilserwartungen, die Sehnsucht nach Erlosung und wahrhafti-
ger Gerechtigkeit (pravda), die in den verschiedenen Stromungen des russischen Kultur-
lebens im 19. und frithen 20. Jahrhundert lebten, sind von Nikolaj Berdjaev eindrucksvoll
dargestellt worden.’

Pasternaks Roman Dokfor Zivago, seine Auseinandersetzung mit dem Christentum und
der Revolution, muB vor diesem geistesgeschichtlichen Hintergrund betrachtet werden.’
Interessant ist in diesem Zusammenhang die im Kontrastierende innere Entwicklung
der Romanfiguren. Hatte Jurij Zivago anfangs noch im Sinne der Narodniki und der Tol-
stojaner die Auffassung vertreten, man miisse einen gesellschaftlich niitzlichen Beruf
ergreifen (1.111,2/5.78), so wird die Frage nach der Utilitat fiir ihn immer unwesentlicher,
je mehr er sich in seiner selbstgewahlten Isolation verschlie3t und sich von der bolsche-

Nikolaj BERDJAEV: Les sources et le sens du communisme russe. Paris 1951. - Igor' R. SAFAREVIC: Der
Todestrieb in der Geschichte. Erscheinungsformen des Sozialismus. Frankfurt/M. 1980. - Emanuel
SARKISYANZ: RufBlland und der Messianismus des Orients. Tibingen 1955. - Alain BESANCON: Les origi-
nes intellectuelles du Léninisme. Paris 1977. - Norman COHN: Das neue irdische Paradies. Reinbek
1988.

> Vgl. BERDJAEV: Les sources 128.

Deutsche Ubersetzung als Einzelausgabe: Kurze Erzihlung vom Antichristen. Miinchen 1968.

> Nikolaj BERDJAEV: L'idée russe. Paris 1969.

Es wird aus folgender Ausgabe des Doktor Zivago zitiert: Boris PASTERNAK: Doktor Zivago. Moskva:
Sovetskaja Rossija, 1989.



wistischen Sicht des Menschen as einem «Ré&dchen» in der Uberpersinlichen Maschin-
erie dar Revolution distanziert. Jurij begrif zwar anfangs die sozialistische Revolution

as «vope xu3HuU, Mope camoObITHOCTH» («Ozean des Lebens, der Selbstdndigkeit»,

T.v,8/8.169), aber er ruckt sehr bad von dieser Ansicht ab und gesteht:

«51 OBUI HACTpOeH OYeHb PEBOJIIOIIMOHHO, a TeIleph IyMar, 4YTO HACHJIb
CTBEHHOCTBIO HMYETO HE BO3bMelllb. K m00Opy HAmo IIPUBJIEKATH ITOOPOM.»

(T.VIIL,5/S.306)

[«Meine Haltung war durchaus revolutionar, aber heute denke ich, dal3
man mit Gewdtanwendung Uberhaupt nichts erreicht. Zum Guten mui3
man durch Gutes gefuhrt werden.»]

Zivago vertritt gegen Ende seines Lebens dhnliche Gedanken wie sein Onkd, der Thl-
stojaner Nikolaj Nikolajevi¢ Vedenjapin, und Simuska Tuncova. Vedenjapin legt schon

am Anfang des Buches seine Vision von der Bedeutung der Geschichte dar:

«cTMHY WIIyT TOJBKO OOWMHOYKM WM IIOPMBAIOT CO BCEMM, KTO JIIOOMT €¢
HeaocTaTouHO. ECTh JIn 4TO-HUOYAb HAa CBETE, YTO 3aCIy>KUBAJIO Obl BEp-
Hoctu? [...] 4 mymaro Hamo OBITH BEpHBLIM OeccMepTuIo, [...] Hamo OBITH
BepHBIM XpucTy! [...] MOXHO OBITH aTEeMCTOM, MOXHO He 3HaTb, €CTh JIU
bor m mrg yero oH, U B TO Xe€ BpeMsI 3HATb, YTO YEJIOBEK XXMBET HE B
npupoae, a B UCTOPUU, W 4YTO B HBIHELUIHEM TOHMMaHWM OHa OCHOBaHa
XpuctomMm, uto EBaHTenue ecTth ee 0OOOCHOBaHME. A UTO TAaKOE HCTOPHUS?
OTO yCTaHOBJIECHHME BEKOBBIX pabOT MO IIOCIIEAOBATSIBHOM pa3ragke

CMepTH U ee¢ OyayIneMy IIPeomOJCHUIO.» (T.1,5/S.10f.)

[«Wer die Wahrheit sucht, mul3 allein blebben und mit all denen bre-
chen, die sie nicht gentigend lieben. Wie viele Dinge in der Welt ver-
dienen wirklich unsere Treue? [...] Man mul3 der Unsterblichkeit treu
sein wie man Christus treu sein muia [...] man kann Atheit sein ud
nicht wissen, ob es einen Gott gibt und wozu er da ist, und dennoch
davon Uberzeugt sein, dad der Mensch nicht in der Natur lebt, sondern
in der Geschichte, und da3 die Geschichte, wie wir sie heute verste-
hen, von Christus durch das Evangdium begriindet worden ist. Was ist
Geschichte? Sie ist da Beginn ener jahrhundertelangen systemati-
schen Arbeit, die dazu bestimmt ist, das Gehemnis des Todes aufzu-
kldren und endlich den Tod selber zu Uberwinden.»]

Fir das Leben des modernen Menschen sei folgendes Rustzeug unerlé@ich: die Néch-
stenliebe, die Idee von der Freiheit der Personlichkeit und die Vorstellung vom Leben
as Opfer.



Hier erscheint die eingangs umrissene chiliastisch-messianistische Geschichtskonzep-
tion. Doch Vedenjapin schliefdt sich nach seiner Rickkehr aus Lausanne ihrer sdkulari-
sierten Form - der sozialistischen Revolution - an und sympathisiert mit den BolSeviki.

Zivago hingegen durchlebt die Zeit des Birgerkrieges immer stérker in dem Bewuft-
sein, dad ein Kampf zwischen zwe Prinzipien entbrannt ist: dem christlichen und dem
revolutionar-antichristlichen. Die Revolution empfindet er als Sintflut, in der das Per-
sonliche, Individudle ertrénkt wird, as gewaltsames, eruptives Naturereignis, als
«JyIOBIIMHA MaxuHa Oymymiero» («ungeheuere Maschinerie des Zukinftigen», T.vi,5/s.214):
Eine gigantische Lokomotive, die das Kleine, Unscheinbare unter ihren Ré&dern zer-
malmt.

Simuska vergleicht die Revolution in Gegenwart von Jurij und Lara mit dem magi-
schen Spektakel des Zuges der Juden durch das Rote Meer im Alten Testament:

«3penuile B OyXe OPEBHOCTH, CTUXMsI, MOCITYIIHAs TOJIOCY BOJIICOHUKA,
OOJbIlIME TOMIISIIIIMECS YHCICHHOCTH, KaK PUMCKHUE BOWCKa B ITOXOIax,
Hapon M BOXOb, BEIIM BUOWMBIC M CIBIIIAMBIC, OTJIYIIAIOIINEC.»

(T.X111,17/S.480)

[«Das Schauspiel entspricht dem Geiste des Altertums: das Element
des Wassers ist der Stimme des Zauberers gehorsam; grof3e, drangende
Menschenmengen, wie die romischen Legionen auf ihren Zigen, Volk
ud Fihrer, snd sichtbare und hérbare Dinge.»]

Dem sa im Neuen Testament entgegengestellt worden die Geburt Jesu durch Maria, die
sich im Unscheinbaren, Stillen, Versteckten, Intimen, vollzog. Die Geburt des Neuen,
des geschichtlich Voranbringenden, geschah hier - so Smudka - nicht aus Notwendigkeit
wie in der marxistischen Geschichtsphilosophie, sondern als Wunder unter Einwirkung
der Inspiration, der Gnade (BooxHOBeHUE):

«9T0 TO camoe BIJOXHOBCHME, Ha KOTOPOM EB&HFCJII/IG, IIPOTUBOITIOCTaB-
narllee OOBIKHOBEHHOCTU MCKIIIOUUTEIBHOCTD U 6y,£lHﬂM IIpa3sgHUK, XO4YET

MOCTPOUTH KM3Hb, HAIIEPEKOpP BCSAKOMY MNPUHYXACHUIO.» (T.X111,17/S.479)

[«Eben durch diese Inspiration vermag das Evangelium, das das Aufier-
ordentliche dem Gewdhnlichen und den Feiertag dem Alltag gegentiber-
stellt, das Leben gegen alle Nétigungen neu aufzubauen.»]

In seinem Gedicht «PoxnecTtBeHckass 3Be3ga» («Der Stern der Geburt») beschreibt
Zivago ebenfalls die Stille, die Intimitdt, Demut und duRere Unscheinbarkeit der Geburt
des Jesus-Knaben, ingpirativ-gnadenvoll Uberstrahlt von dem Weihnachtsstern, der die
dre Konige nach Bethlehem leitete:



«C nopora Ha [leBy
Kak roctesi, cMoTpena 3Be3na PoxaectBa.»
[«<Von der Schwelle schaute

Wie ein Gast, auf die Jungfrau der Stern der Geburt»]

Simuska wiederum folgert in ihrem Gesprach mit Jurij und Lara:

«Konumics PI/IM, BJIACTb KOJIMYECTBA, OPY>XKMEM BMCHCHHAaA 00513aHHOCTb
JKUTb BCEM ITOTOJIOBHOCTBIO, BCEM HACCJICHUEM. BO)KI[I/I W Hapoabl OTOLLIN
B TIPOIIJIOE. .HI/I‘IHOCTI:, IIPOIIOBECAb CBOGOHI)I IIpuviUmiM MM Ha CMCHY. Or-
JCJIbHasA 4YeJIOBEUYECKad 2KHM3Hb CTajla Boxbeit ITOBECTbhIO, HaIlOJIHWIa
CBOUM COACPKAHUEM IIPOCTPAHCTBO BCEJIEHHOM .» (T.XIII,17/S.481)

[«<Rom hatte sein Ende erreicht. Tot waren die Macht der Zahl und die
mit Waffengewalt aufgezwungene Notwendigkeit, im Verband eines
Volkes zu leben. Fuhrer und Volker gehdrten nun der Vergangenheit an.
Die Personlichkeit, die Predigt von der Freiheit traten an deren Stelle.
Das einzelne, menschliche Leben wurde zur Geschichte Gottes, erfill-
te mit seinem Gehalt des Weltalls Raum.»]

Und Smuska erklart, dal3 die Revolutionszeit wie ein Versuch sei, «das Rad des Lebens
zuricklaufen zu lassen und die Geschichte um Jahrtausende zurlckzudrehen», in die
«Zeit der viehzichtenden Stémme und Patriarchens.

Aus diesen Zelen erklart sich auch Pasternaks Ablehnung des Judaismus. Da Ge-
schichte Entwicklung beinhaltet, wurde durch den Eintritt Christi in die Geschichte der
Alte Bund des Mose vom Neuen Bund Christi abgel 6st.

Pasternak unterstrich in seinem Exemplar der Bibel jene Passagen aus dem Matt-
héus-Evangelium, in denen Christus den gegnerischen Pharisdern, den erstarrten Vertre-
tern des Alten Bundes, gegenubertritt.” Die Pharisder wollen die Ankunft des Messias
nicht anerkennen und versperren auch noch den Zugang zum Himmereich (Mt. 23,13);
sie verharren in den mosaischen Gesetzen der Bluts- und Sippenbande, wéahrend Christus
Individuum und Menschheit freisetzt, den Menschen die personliche Freiheit und die um-
fassende Bruderschaft im Geiste schenkt. Pasternaks Romanfigur Misa Gordon, der -
wie Pasternak selbst - judischer Herkunft ist und sich auf die Lehre von Jurijs Onkd
Vedenjapin beruft, bringt diese Auffassung in den Worten zum Ausdruck:

«Korma oHo ToBOpWIO, B I1apcTBe boXuemM HET 3/UIMHA W uydesi, TOJIbKO
JIU OHO XOTeJIO cKa3aTh, 4To Tiepen borom Bce paBHBI? Her, mis aToro

OHO He TpebGoBasioch [...] Ho OHO roBopwio: B TOM cepialleM 3aayMaHHOM

P.A. BODIN: Nine Poems From Doktor Zivago. Stockholm 1976, 5f.



HOBOM CITOCOO€ CYIIIECTBOBaHUS M HOBOM BUIE OOILIEHUSI, KOTOpPOE Ha3bl-

BaeTcs LIapCTBOM BoXXunm, HET HapoloB, ecTh JIMYHOCTU.» (T.IV,12/S.142f.)

[«Wenn es nach dem Evangelium im Reiche Gottes weder Griechen
noch Hebraer gibt, soll das nun heif3en, dal3 vor Gott alle gleich snd?
Das wéare nichts Neues gewesen [...] Das Evangdium verkiindete je-
doch, dal3 es in dieser neuen, vom Herzen inspirierten Gemeinschaft,
die das Reich Gottes genannt wird, keine Volker mehr gibt, sondern
nur Personen.»].

Gordon nennt das Christentum das «Mysterium der Personlichkeit» («mycrepust Jmad-
Hocth») und beklagt die Erstarrung des Judentums in seinen alten Formen, das toérichte
Beharren,

«... OCTaBaThCS HAapOIOM M TOJILKO HAapoIOM B TeYeHUE BEKOB, B KOTOpPHIC
CUJIOIO, BBIIICAIIC HEKOrga M3 €ro psijioB, BeCh MUp M30aBJIEH OT 3TOi

npuHIDKaromein 3agauu.» (Ebd.)

[«... ein Volk zu bleiben, nur ein Volk, und das gerade in jenen Jahr-
hunderten, in denen durch eine Macht, die aus ihrer eigenen Mitte her-
vorgegangen ist, die Welt von ihrem erniedrigenden Joch befreit wor-

den war.»]

Inwiefern Boris Pasternak an dieser Stelle seine eigenen Gedanken zum Ausdruck
brachte, kann man aus dem Brief ersehen, den er am 13. Oktober 1946 an Ol'ga Frejden-
berg adressierte. Darin schrieb er:

«Ich rechne darin [in dem Roman] mit dem Judentum ab, mit allen Spielarten des
Nationalismus (auch mit den im Internationalismus enthaltenen) sowie mit allen Abstu-
fungen des AntiChristentums und dessen Annahme, es gédbe nach dem Niedergang des
Romischen Reiches tatsachlich noch Volker und man kénnte eine Kultur auf deren pu-
rem Nationalcharakter aufbauen. Die Atmosphére des Textes ist geprégt von meinem
Chrigtentum; in seiner Spannweite unterscheidet es sich ein wenig von dem der Quéker
ud dem Tolstojs, es kommt noch von anderen Aspekten des Evangeliums her, zusdtzlich
Zu den ethischen.»

Pasternak nennt in diesem Brief den Roman «eine VerkOrperung mener selbst»,
«denn mit fast physischer Konsequenz haben sich innere Organe und Nerventeile von
mir in den Roman verpflanzt.»’

Pasternak hat sich Uber seine Einstellung zum Glauben nur sehr selten und aulRerst
zurtckhaltend gedul¥ert. In einem Brief an seine franzdsische Freundin Jacqueline de

Boris PASTERNAK / Ol'ga FREJDENBERG: Briefwechsel 1910-1954. Hrsg. von J.R. D&ring-Smirnov. Frank-
furt/M.1986, 316.
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Proyart schilderte er am 2. Ma 1959, nur ein Jahr vor seinem Tod, wie Christentum und
Judentum in seinem personlichen Lebensgang miteinander verknipft waren:

«lch wurde in friher Jugend von meinem Kindermédchen getauft, aber aufgrund der
Diskriminierung der Juden, und besonders in einer Familie, die davon nicht betroffen war
ud wegen de kinstlerischen Verdienste des Vaters eine gewisse Anerkennung genol3,
war die Sache ein wenig kompliziert, blieb immer halb geheim, hab intim, mehr eén Ge-
genstand von rarer und aulRergewohnlicher Inspiration als von ruhiger Gewohnheit. Aber
ich denke, dal3 dies die Quele mener Eigenheit ist. Am stérksten lebte ich im christli-
chen Gedankengut in den Jahren 1910 bis 1912, in denen sich die Wurzeln, die wichtig-
sten Grundlagen dieser Eigenheit heranbildeten, die Welt- und Lebensanschauung. Aber
mehr darlber ein andermal, oder lieber gar nicht.»

Pasternak gestaltet in Doktor Zivago die «Abrechnung mit dem Antichristentum» als
Kampf des christlich-naturhaften mit dem antichristlich-revolutiondren Prinzip. Er be-
nitzt hierzu das Bild des HI. Georg, des Drachenbezwingers. Zivago, dessen Name ja
die Wurzd Ziv CkuB = «lebendig») enthdlt, tragt den Vornamen «Jurij», die russische
Form von «Georgij» oder «Georg». Indem «Georg vom Lebendigen» die Revolution in-
nerlich Uberwindet, bezwingt er in seinem personlichen Leben den Drachen des Anti-
christlichen. Denn der Drache ist in der Apokalypse «die alte Schlange, die da heild
Teufel und Satan, der die ganze Welt verfihrt» (Apok. 12,9). Der Drache verfolgt «das
Weib, die das Kndblein geboren hatte» (Apok. 12,13), das Neue, Erlésung bringende, das
Pasternak mit dem Weihnachtsgeschehen verbunden sieht (s.0.). Zivago wiederum
glaubt, dal3 wahre Kungt sich mit zwei Dingen befasse: sie reflektiere tUber den Tod ud
erschaffe dadurch das Leben -

«bospIlloe, MCTUHHOE MCKYCCTBO, TO, KOTOpoe Ha3biBaeTcss OTKpPOBEHUEM

HNoanna u to, Kotopoe ero mommchiBaet.» (T.I1I,17/S.103)

[«Die grof3e, wahre Kungt, die man as Offenbarung, as apokalyptisch
bezeichnen mul3, und jene, die sie erganzt.»]

In dem mittleren, dreizehnten Gedicht von Jurij Zivago, das den Titel Skazka («Mér-
chen») tragt und die Georgdegende in Verse faldt, finden wir das Bild des Drachen wie-
der, der eine Jungfrau bedroht:

«B TpM Komblia BKPYT JO€BHI «Dreifach umwand er

OoMmoraB xpeber. den Leib der Jungfrau.
TynoBuie 3Mmes, Wie Peitschenenden

Kak koH1loOM Ouua, tanzte der Schwanz des Getiers,
IToBoouio 1reeit zog sich sein Hals

V ee mieya.» Uber ihre Schulter.»

Zit. nach Jacqueline PROYART: Pasternak. Paris 1964, 40f.



Trotz schwerer Verwundung gelingt es Georg-Jurij, den Drachen zu bezwingen.

Zivago verfalt dieses Gedicht in der Einsamkeit von Varykino, wo er sich gemeinsam
mit Lara aufhdt. Als er gerade an dem Gedicht arbeitet, hdren beide von fern einen
Wolf heulen, was Lara as schlechtes Vorzeichen deutet (T.xrv,9/S.512). Den Wolf und
den Drachen - Symbole der antichristlichen apokalyptischen Revolution, in welcher «der
Mensch dem Menschen zum Wolf» wird, ud alle Gesetze der Zivilisation durch Geset-
ze der Tierwelt aufgehoben werden (T.X111,2/S.434) - assoziiert Pasternak mit der Gestalt
des Revolutionars Antipov-Strel'nikov, des Ehemanns von Lara, der sich «die Wdlfe mit
Schiissen vom Leibe» hélt. Kurz bevor Antipov in die Eremitage Zivagos in Varykino
eindringt, hat letzterer einen visondren Traum: Ein Drache nistet sich unter dem Haus
en:

«OH OTKpbLI TIJia3a. Bnpyr JHO oOBpara o03apuJIOoCb OIHEM M OIJIaCHUJIOCh

TPECKOM U TYJIOM cjleJaHHOro kem-to BoicTpena.» (T.xrv,14/S.531)

[«Er schlug die Augen auf, und pl6tzlich war der Abgrund von Feuer
erleuchtet, und er horte, wie en Schuf3 fiel.»]

Antipov, der sich den «hdheren Prinzipien» der Revolution verschrieben hatte, um die
gesellschaftlich gedchtete Lara zu rachen und ihr zu dienen, muR aus Zivagos Mund er-
fahren, dal3 er von Lara als Mensch geliebt wurde und nicht als VerkOrperung eines ab-
strakten Prinzips, wie e immer gedacht hatte. Gleichzeitig erkennt er, dald nun zwi-
schen Jurij und Lara jene personliche Intimitat besteht, die er in seiner Welt der «gro-
en ldeale» und Prinzipien nie verwirklichen konnte (T.rv,6 & T.X1V,17). Diese Erkenntnis
treibt ihn in den Selbstmord.

Als Jurij den Toten vor der Hitte findet, verweistt der Anblick der Leiche auf Jurijs
Drachen-Traum, in dem ein Schuld ertonte. Strel'nikov, der den Spitznamen «Rastrel'ni-
kov» («der Erschief3er») trug, hatte die Waffe gegen sich selbst gerichtet:

«CHer mom ero JIeBBIM BHCKOM COWJICS KpacHBIM KOMKOM, BBEIMOKIIIA B
JIy’kKe HaTeKIleld KpoBH. MelKue, B CTOPOHY OpPBI3HYBIIME KaIUIM KpPOBHU
CKaTaJIUCh CO CHEroM B KpacHbIe IIMapyK{, IIOXOXHWE Ha STOObI MEep3Ion
psitouHbl» (T.XrV,18/S.542)

[«Der blutgetrénkte Schnee unter der linken Schldfe war zu einem ro-
ten Klumpen zusammengesunken. Feine Blutstropfen waren mit dem
Schnee zu klenen roten Kugdn verschmolzen, die aussahen wie die
gefrorenen Beeren einer Eberesche»]

Pasternak charakterisiert die Gestalt des Antipov-Strel'nikov, der fir seine Prinzipien
und seine revolutionare Leidenschaftlichkeit den eigenen Namen, die Personlichkeit, die
Individualitét opfert, in den Satzen:
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«OH MBICIMI HE3aypdaAHO fACHO M IIpaBUJIbHO. N on B peI[KOfI CTCIICHN
BJIaACI OapoM HpaBCTBCHHOfI YUCTOTbI M CIIPABCAJIMBOCTU, OH YYyBCTBOBAaJ

Topsi4o U OJTarOPOIHO.» (T.VII,30/5.292)

[«Sein Denken war genau und von aul3erordentlicher Klarheit. Er hatte
ein ausgesprochenes Gefuhl fur sittliche Reinheit und Gerechtigkeit;
seine Empfindungen waren eddl und selbstlos.»]

Aber es fehlt Antipov an jener «Intuition», die die gesetzmallige Ordnung des Gewohn-
ten durchbrechen konnte, an jenem Grofimut des Herzens, der das Besondere hoher as
das Allgemeine achtet und wahre Grofe durch Vollbringung des Kleinen, Geringen er-
reicht; mit einem Wort: im Sinne Zivagos verhdt er sich lebensfeindlich. Fiir Strel'nikov
ist das Leben eine Arena, in der die Menschen unter Beachtung strenger Regeln einan-
der bekdmpfen, um sich zu vervollkommnen. Anstelle der christlichen Aufopferung der
sozialdarwinistische Uberlebenskampf, der sikularisierte Chiliasmus. Als er aber ent-
tauscht feststellen muld, da3 das Leben komplizierter ist as es sein kluger Kopf zu den-
ken vermag, erhebt er sich zum Richter Uber Leben und Tod:

«Pa30‘IapOBaHI/IC oxecrouusio ero. PeBomouus ero BOOPYXKMJIA.» (ebd.)

[«Die Enttduschung hatte ihn zum EmpOrer gemacht. Die Revolution
sollte ihm die Waffen in die Hand geben.»]

Antipovs Charakter erinnert an die Beschreibung, die Vladimir SoloVjov vom Antichri-
sten gibt: Der Antichrist ist in Solov'jovs Erzahlung ein Mensch, der von der Finsternis
erst verfuhrt wird:

«Er glaubte an Gott, aber ohne es zu wollen und ohne sich dartiber klar zu sein, zog
er in der Tiefe seiner Seele sich Ihm vor. [...] Auller seiner einzigartigen Genidlitét,
seiner Schonheit und seinem Seelenadel rechtfertigten die gléanzendsten Beweise der
Enthaltsamkeit, der Uneigennitzigkeit und aktiver Wohltétigkeit doch wohl hinreichend
die Uberaus starke Eigenliebe des grof3en Spiritualisten, Asketen und Philanthropen. [...]
Mit einem Wort - er hielt sich fur das, was in Wirklichkeit Christus war.»"”

Der Antichrist sieht sich selbst as Wohltater der Menschheit: «lch werde allen Men-
schen alles geben, was sie brauchen. Als Mordist trennte Christus die Menschen durch
die Unterscheidung von Gut und Bdse, ich werde sie vereinigen durch die Guiter, deren
Gut ud Bose in gleicher Weise bedirfen. [...] der letzte Richter werde ja ich sein.»"

Antipov-Strel'nikov symbolisiert sicherlich nicht die Gestalt des Antichristen, aber
auch er verfiel der Vefihrung des antichristlichen Prinzips, er wurde durch seinen in-

° SOLOVEV: Kurze Erzahlung 17.

" Ebd. 18f.



tellektuellen Hochmut Opfer und Werkzeug des Drachen der Revolution und geht daran
zugrunde.

Der Unterschied zwischen Zzivago und Antipov wird durch ihre Wahrnehmung des
Lichts gekennzeichnet:

Zivago ist sehr empfindlich fir Licht, er nimmt dessen reine, «weilRe» Qualitét wahr:
«Bewul¥sein ist wie das Kopflicht einer Lokomotive. Nach vorn gedreht erleuchtet es
die Strecke Uber Kilometer, nach innen gedreht, erblindet es.» Es ist also nicht introver-
tiert, sondern der Welt zugewandt. Strel'nikov hingegen sieht nur sich selbst und ist fir
die Welt blind. Zivago sieht das Kerzenlicht von Lara nach aulRen scheinen, als er in
Moskau an ihrem Fenster vorbeigeht; Strel'nikov hingegen sieht in der Hochzeitsnacht
nur das Stral3enlicht nach innen leuchten. Nicht er beobachtet die Stral3e (die Welt),
sondern die Stral3e (die Welt) beobachtet ihn. Antipovs Farbe ist «rot», nicht nur im po-
litischen, revolutiondren, sondern auch im metaphysischen Sinn.

Jurij Zivago, der «stille Kampfer fir das Leben», halt nichts von Antipovs Uberper-
Dnlichen «Gesetzen» und «Regeln», denen sich das Leben nach Menung der Bol'seviki
unterordnen mufdte. Er wirft den Revolutiondaren vor, da3 sie das Leben nicht begriffen
hétten, da sie das Dasaein nur as rohen Stoff verstiinden:

«A MaTepuajoM, BEIIEeCTBOM, >KW3Hb HUKoOrga He ObiBaeT. OHa caMma |[...]
HEeMNpepbIBHO ce0s1 OOHOBIISIONIEe, BEYHO ceOsI repepabdaThiBarolliee Hada-
JIO, OHA caMa BEYHO ceO0sI IiepeaeablBacT M MPEeTBOPsIET, OHA caMa Kynaa
BBIIIIE HAIIMX C BaMU TynoyMHbIX Teopuii.» (T.X1,5/S.395)

[«Das Leben aber ist in Wirklichkeit niemals wesenlose Materie. Es ist
[...] das eine sich immer aus sich selbst erneuernde und umgestaltende
Prinzip, da3 ohne unser Dazutun wirken wird bis in alle Ewigkeit. Es
ist unendlich erhaben Uber die Begriffe, die wir, Sie und ich, uns von
ihm machen.»]

Das Leben besteht in den Augen Zivagos aus sténdig zu vollziehenden Metamorphosen,
«es erneuert sich in jedem Augenblick in unzahligen Verbindungen und Wandlungens,
wie er der sterbenden Anna lvanova gegentiber aulZert (T.111,3/S.76). Weil e mit den le-
bensfremden ud -feindlichen Bol'seviki nichts zu tun haben will (T.X1,5/S.395), distanziert
sich Zivago auch von dem Phénomen des Todes:

«Cmeptu HeT. CMepTh He 1o Hamleill dyactu. [...] Cmeptu He OyneT, ro-
Boput MoanH borocnoB [...] moToMy 4TO IIpekHee MPOILIOo. DTO IOYTU
KaK: CMEpTU He OyIeT, ITOTOMY YTO 3TO YK€ BHAAIM, 3TO CTapO M HaIo-
eJIo, a Telepb TpeOdyeTCsI HOBOE, a HOBOE €CTh >KM3Hb BedHasI.»
(T.I11,3/S.77f.)



14

[«Es gibt keinen Tod. Der Tod ist nicht unser Teil. [...] Es wird keinen
Tod geben, sagt dar Evangelist Johannes, [...] weil das Vergangene
vergangen ist, [...] weil wir das alles schon geschen haben, es ist ver-
altet, und es langweilt uns. Uns verlangt nach Neuem, das Neue aber
ist das ewige Leben.»]



Zivago und Faust

In den Jahren 1946-1955, as Pasternak an seinem Roman Doktor Zivago arbeitete, ver-
diente er sich einen Teil des Lebensunterhaltes durch Ubersetzungen aus der Weltlite-
ratur. Hatte er sich Mitte der vierziger Jahre hauptsdchlich mit Shakespeare und der
tragischen Gestalt des Hamlet beschéftigt, so arbeitete er gegen Ende des Jahrzehnts
an der vollstandigen Ubertragung von Goethes Faust, dessen erster Teil 1950 erschien;
beide Teile wurden erstmals 1953 a's Einzeldruck verdffentlicht.

1958 schrieb Pasternak in deutscher Sprache: «lch Ubersetzte den ersten Teil der
Tragtdie wéhrend der Herbst- und Wintermonate des Jahres 1949. Nach dreijdhriger Un-
terbrechung, im Laufe welcher ich den Anfang meines Prosaromans Doktor Schiwago
schrieb, nahm ich die Arbeit an der Faustibersetzung wieder auf und war im Jahre 1952
mit dem zweiten Telle fertig. Im Ganzen nehm sie mir 15 Monate in Anspruch, sechs
Monate der erste, neun Monate der zweite Teil .»*

Sein ganzes Leben lang beschéftigte sich Pasternak mit Goethe, wie ihn die deutsche
Kultur Gberhaupt von frihester Jugend an fasziniert hatte. Sein Vater, der Maler Leonid
Pasternak, hatte den Dichter Rainer Maria Rilke 1899 kennengelernt und vermittelte
diesem Treffen mit russischen Kinstlern ud Intellektuellen, darunter auch mit Lev Tol-
stoj. Zwar war Sohn Boris damds erst zehn Jahre alt und sollte spater nicht mehr per-

sonlich mit Rilke zusammentreffen, umso mehr jedoch bewunderte er den Dichter, der
13

anfanglich einen betréchtlichen Einflu3 auf sein eigenes Schaffen ausibte. Im Jahr
1912 studierte Boris Pasternak dann ein Semester Philosophie an der Universitaét Mar-
burg bei Hermann Cohen.

In Johann Wolfgang Goethe fand Pasternak einen «Seelenbruder». Goethe sah wie
Pasternak die Welt as zusammenhdngendes Ganzes, in dem die schopferische Tétigkeit
aler Wesen nach dem Gesetz der Metamorphose unaufhérlich das Neue gebiert. Goethe
brachte diesen Gedanken 1821 in seinem Gedicht Eins und alles zum Ausdruck:

«Weltseele, komm uns zu durchdringen!
Dann mit dem Weltgeist selbst zu ringen,
Wird unsrer Krafte Hochberuf. [...]

Und umzuschaffen das Geschaffne,
Damit sichs nicht zum Starren waffne,

* Zit. nach Erika A. FREIBERGER-SHEIKHOLESLAMI: Der deutsche EinfluR im Werke von Boris Pasternak.
Ann Arbor/Mich. 1973 [Diss.], 236.
** Vgl. ebd. 59.
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Wirkt ewiges, lebendiges Tun. [...]
In keinem Falle daf es ruhn. [...]

Es soll sich regen, schaffend handeln,
Erst sich gestalten, dann verwanddn;
Nur scheinbar stehts Momente still.
Das Ewige regt sich fort in allen:
Denn ales mul? in Nichts zerfallen,
Wenn es im Sein beharren will.»*

Und Eckermann gegeniiber meinte Goethe am 4. Februar 1829: «Die Uberzeugung unse-
rer Fortdauer entspringt mir aus dem Begriff der Tatigkeit; denn wenn ich bis an mein
Ende rastlos wirke, so ist die Natur verpflichtet, mir eine andere Form des Daseins an-
zuweisen, wenn die jetzige meinem Geist nicht ferner auszuhaten vermag.»”

Goethe bringt zwar die «Entwicklung in der Zeit» und damit «Geschichte» nicht so
konkret mit dem Christentum in Vebindung wie Pasternak, doch ist seine Weltsicht
durchaus christlich, auch wenn bzw. gerade weil Goethe bekennt, es gebe «viel Dummes
in den Satzungen der Kirche.»” Fir Goethe wie fir Pasternak war das Christentum «ein
méachtiges Wesen fur sich»,” weit Uber jede konfessionelle Gebundenheit erhaben durch
des Gesetz kosmischen Metamorphose und Verwandiung, das urbildhaft durch die Aufer-
stehung Jesu Chrigti in die Welt gestellt wurde. Goethe vertrat die Uberzeugung:

«Sobald man die reine Lehre und Liebe Christi, wie sie ist, wird begriffen und in sich
eingelebt haben, so wird man sich als Mensch grol3 und frei fihlen und auf ein bifchen
0 oder so im aulferen Kultus nicht mehr sonderlichen Wert legen. Auch werden wir ale
nach und nach aus einem Christentum des Wortes und Glaubens immer mehr zu einem
Christentum der Gesnnung ud der Tat kommen.»*

In dieser Gesnnung schuf Goethe die Figur des «Faust». Faust ist von unbdndigem
Wissensdurst durchdrungen, der Tatigkeit und Vewandlungskraft fordert. Er verschreibt
sich Mephistopheles unter der Bedingung, dal3 er ihm in dem Moment verfallen moge, da
er seinem Verwandlungswillen die Erstarrung in einem Seinszustand vorzieht, das flief3-
ende Leben dem starren Tod opfert:

«Werd' ich beruhigt je mich auf ein Faulbett legen,
S0 sei es gleich um mich getan! [...]

Werd' ich zum Augenblicke sagen:

Verweile doch! du bist so schon!

* J.W GOETHE: Werke in 8 Banden. Hrsg. von P. Stapf. Wiesbaden 0.J., Bd. 1, 840.

* Johann P. ECKERMANN: Gespréache mit Goethe. Hrsg. von P. Stapf. Wiesbaden 0.J., 318.
Zu Eckermann im Méarz 1832, ebd. 797.

" Ebd. 317.
Marz 1832, ebd. 798.
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Dann magst du mich in Fesseln schlagen,
Dann will ich gern zugrunde gehn!»
(Vers 1692ff.)

Pasternak fuhite in sich diesdbe Rastlosigkeit, das permanente Streben und Suchen
19

nach Erkenntnis, nach Wetdurchdringung. 1956 dichtete er Uber sich selbst:

«Bo BceM MHe xoueTcst JonTH

Jlo camoit cyTu:

B pabGote, B mouckax IIyTw,

B cepmeuynoit cmyTe.

J1o CyIITHOCTH IIPOTEKIIMX THE,

Jo ux npu4uHbl, |...]

Bce BpeMst cxBaThIBasi HUTh

Cyne6, coObITUI,

Kwuth, nymaTtb, 4yBCTBOBAaTh, JIIOOUTH,

CaepuraTb OTKPBITHS.»

[«In allem mdchte ich / bis zum tiefsten Wesen dringen: / in der Ar-
beit, im Suchen nach dem Weg, / in der Unruhe des Herzens. / Bis
zur Wesenheit vergangener Tage, / bis zu ihrer Ursache, [...] / Alle
Zeit den Faden / der Schicksale, Ereignisse zu fassen suchend /
[mbchte ich] leben, denken, fuhlen, lieben, / Entdeckungen machen.»
(Ubers, von L. Miiller)]

Pasternak gestaltete dieses Bekenntnis auch in seinen Roman, der urspringlich den Titel
Opyt russkogo Fausta («Die Erfahrung eines russischen Faust») tragen sollte. Der «rus-
sische Faust» Jurij Zivago scheint auf den ersten Blick eine passive, unentschlossene
Natur zu sein. Doch Zivagos Problem ist nicht etwa seine innere Trégheit und Passivitét
- im Gegenteil: er bekennt sich zur rastlosen Tétigkeit eines Faudt:

«Kak xotesioch Obl HapsiLy CO CIIY>KOOM, CEIbCKMM TPYAOM WIM Bpauyeo-
HOI TIPaKTHKONM BBIHAIIIMBATh UTO-HUOYIb OCTalOIeeCsl, KalluTaabHOE, T~
caTh KaKylO-HHOyIb HAydHYIO paboTy WIM YTO-HHOYOb XYIOXKECTBEHHOE.
Kaxnpiii ponutcs daycToM, UTOOBI BCE OOHSITH, BCE MCHBITaTh, BCE BbBI-

pasuTb.» (T.IX,7/S.333)

[«Wie gern wiirde ich neben meinen landlichen Arbeiten und der arztli-

chen Praxis ein wesentliches Werk schreiben, eine wissenschaftliche

"> Boris PASTERNAK: Sobranie sodinenij v pjati tomach. Tom II: Stichotvorenija 1931-1959. Moskva 1989,
72



Arbeit oder eine Dichtung! Jeder Mensch ist ein Faust, der ales erfas-
sen, efahren und zum Ausdruck bringen mdchte.»]

Zur Vewirklichung des «faustischen» ldeals fehlt Zivago nicht etwa der Wille, sondern
es hindert ihn «rocroncTByoUiA B HAllIM JTHU AyX TpecKyudell ¢pasbi», «der Zeitgeist»
der bolschewistischen Revolution (ebd.), der sich in Phrasen wie «3apsi rpsiayliero»
(«<Morgenréte der Zukunft»), «mmoctpoeHre HOBoro mmpa» («Aufbau einer neuen Welt»)
und «cBetoun uyenoBeuecTBa» («Leuchten der Menschheit») kundtut. Zivago erkennt, daf
seine Tatkraft nicht auf derselben Ebene wirken kann, auf der die Bol'seviki ihre zersto-
rerischen Krifte entfalten. Die Bol'seviki planen, was Faust am Ende seines rastlosen
Lebens ja auch tut: Diamme bauen, Land erobern und kolonisieren. Die beiden Alten
Philemon und Baucis, die Faust in seiner «zivilisatorischen», «das Menschheitswohl for-
dernden» Tatigkeit im Wege stehen, will er «zur Seite schaffen», weswegen sie Mephi-
stopheles umbringt (Faust 11, 5.Akt).

Diese Einstellung muB Zivago ablehnen. Er schriankt sich bewuft in seiner duBeren
Tatigkeit ein. Sein Wirken soll dem Beispiel Jesu Christi folgen, der in Seiner willent-
lich dargereichten Machtlosigkeit verhohnt, gegeillelt und ans Kreuz geschlagen wurde,
aber in der Auferstehung den Tod und die Finsternis tiberwand. Zivago weiB, daB die
Waffe des Christentums im Weltenkampf nicht Gewalt sein kann, sondern das Opfer,
der Passionsweg.

Der lauten, phrasenreichen Aktivitit der Revolutiondre will Zivago bewuft das Klei-
ne, das Alltagliche, Intime, Kindhafte entgegenstellen, wie er es bei Puskin und Cechov
vorfindet:

«M 1omoOHO CHSITBIM C Jc€peBa O03pCBarOIIM s010KaM caMa JOXOOUT B
IPEECMCTBCHHOCTH, HAaJIMBasACb BCC OOJIbILIECIO CJIANOCTBIO U CMBICIIOM.»

(T.I1X,7/S8.334)

[«Wie Apfd die noch grin vom Baum gepfliickt wurden, sind sie <jene
Alltéglichkeitem erst almahlich reif und si3 geworden und haben erst
in der Nachwelt ihre wahre Bedeutung erlangt.»]

Gegen Ende von Zivagos Leben, as e &uRerlich immer mehr verfélt, nehmen ihm
seine Freunde Gordon und Dudorov die vermeintliche Trégheit und Faulheit im sozialen
Engagement Ubel, da sie (noch) kein Vergandnis fir sein selbstgewahites inneres Wir-
ken, sein «Opfer» entwickelt haben. Zivago, den der «politische Mystizismus der sowje-
tischen Intellektuellen», ihre «Trividitdt» und «offenkundige Scheinheiligkeit» emport,
erwidert ihnen:

«Bcé ummer x JIy4IcMy. MHue HEBCPOATHO, OO CTPACTHU XOYCTCA XKMNTb, a
AKWTb BCAb 3HAYUT BCEIraa IIOPbIBATbCA BIICPCH, K BbICHIEMY, K COBEpP-
HMICHCTBY M OOCTUTHATb €Ir0.» (T.XV,7/S.563)
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[«... es wird alles gut werden. Ich habe den leidenschaftlichsten Wil-
len zu leben; Leben aber bedeutet immer: dem Hoheren, der Vollkom-
menheit entgegenstreben, sich emporschwingen und versuchen, den Gi-
pfel zu erreichen.»]
X 20
Pasternak driickte dieses Ideal Zivagos in einem Gedicht aus, das er 1956 verfaldte:
«BBITh 3HAMEHUTHIM HEKPACHO.
He »T0 moapiMaeTr BBBICH. |...]
Llens TBOpuUecTBa - camMooTmaya,
A He mymuxa, He ycrnex. [...]
W okyHaTbcsl B HEM3BECTHOCTD
W npstate B Heir cBou 1iaru, |...]
W nmomkeH HM equHOI HOJIBKOI
He orcrymarbcst ot yuia,
Ho ObITh XUBBIM, XUBBIM U TOJBKO.

KMBBIM M TOJIBKO OO KOHIIA.»

[«Beruhmt zu sein ist h&lich. / Nicht das ist es, was emporhebt. /
[..] Zid des Schopfertums ist Selbsthingabe, / und nicht Larmgetrie-
be, nicht der Erfolg./ [...] Und untertauchen mul3 man in Unbekannt-
heit / ud in ihr seine Schritte verbergen, / [...] Und du sollst nicht
einen enzigen Fingerbreit / abweichen von der Personlichkeit, / son-
dern sollst lebendig sein, lebendig und nichts sonst, / lebendig und
nichts songt bis zum SchluR.» (Ubers, von L.M{iller)]

Tatséchlich besteht zwischen Faustens Erblindung und Zivagos &uRerem Verfal jeweils
am Lebensende ein Zusammenhang.” Faustens Satz: «Die Nacht scheint tiefer hineinzu-
dringen, / Allein im Innern leuchtet helles Licht» (vers 11500f.), gilt auch fir Zivago, den
L ebendigen.

Jene Kraft, die Zivago in al den Jahren innerlich tragt, ihm innere Entwicklung mog-
lich macht, ist die Liebe. Die Liebe nicht nur zu seinen dre Frauen Tonja, Lara ud
Marina, sondern auch die Liebe zur Kungt, zur Welt, zum Gottlichen. Laras Liebe aber
ist ihm wie en Leitstern aus der Sphare des Ewig-Welblichen, die auch Faust empor-
hebt («Das Ewig-Weibliche zieht uns hinan») in den Bereich, in dem «alles Vergangliche

. nur ein Gleichnis» ist, in Pasternaks Faust-Ubersetzung: «Bcé 6nicTpoTeunoe - Cum-
BOJIb, CPABHCHbBE».

Vor der Revolution hatte Zivago diese Erfahrung noch nicht gewonnen, darum mufde

sein Versuch fehlschlagen, aus Anlal3 der Welhnachtsfeier bei den Sventickijs eine «rus-

° Ebd. 74.
' SHEIKHOLESLAMI: Der deutsche Einflul3 294.
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sische Anbetung der drei Konige» zu dichten (T.111,10/S.96f.). Die Gnade der Inspiration
«kam aber nicht». Sie kommt ihm erst zu, als er in der Einsamkeit von Varykino mit
Lara zusammen ist. Nun entstehen in dem «besdigenden Glick» die Gedichte «Po-
XkaecTtBeHckas 3Be3na» («Der Stern der Geburt») und «3umHssT HOub» («Winternacht»):

«... OH HCOBITAI TIPUOIVDKEHME TOTO, 4YTO HAa3bIBAETCS BIOXHOBEHUEM.
[...] B Takme muHythl FOpmii AHapeeBMY 4yBCTBOBaJI, UYTO INIABHYIO pabo-
Ty cCOBepIlIaeT He OH caM, HO TO, YTO BHILIE €ro, YTO HAXOAUTCS Hall HUAM
W YIpaBIISIET UM, a UMEHHO: COCTOSIHME€ MHPOBOM MBICAM W TI033UM, U TO,
YTO €il TpeaHa3HauYeHO B OymylleM, CIEOYIOIIW Mo MHOpsAKY Iar, KOTo-
PBIii TIPEICTOUT €Il CAeaTh B €¢ MCTOPUYSCKOM pa3BUTUM. M1 OH 4yBCTBO-
BaJl ceOs TOJIBKO IIOBOJOM M OITOPHOM TOYKOM, YTOOBI OHA TIPMIIIA B 3TO
asrkenue.» (T.XIV,8/5.509)

[«... er fuhlte die Nahe dessen, was man Inspiration nennt. [...] In sol-
chen Augenblicken empfand Jurij Andrejevi¢, daB3 nicht mehr er selber
es war, der die Arbeit verrichtete, sondern das, was hoher war als er
und ihn lenkte: der universelle Weltgeist und die Weltpoesie, ihre Zu-
kunft, und jener nachste Schritt, der getan werden muf}, damit sich ih-
re Entwicklung in jedem Augenblick der Geschichte vollendet und den-
noch dauernd fortschreitet. Er selbst fiihlte sich lediglich als Anlaf3 und
Hebelpunkt, damit sie in diese Bewegung versetzt wird.» |

Goethe teilte diese Auffassung Pasternaks tiber das Wesen der Inspiration: «Jede Pro-
duktivitit Ahdéchster Art, jedes bedeutende Aperqu, jede Erfindung, jeder grof3e Gedanke,
der Friichte bringt und Folge hat, steht in niemandes Gewalt und ist tiber aller irdischen
Macht erhaben. Dergleichen hat der Mensch als unverhoffte Geschenke von oben, als
reine Kinder Gottes zu betrachten, die er mit freudigem Dank zu empfangen und zu
verehren hat. [...] In solchen Fallen ist der Mensch oftmals als ein Werkzeug einer ho-

heren Weltregierung zu betrachten, als ein wiirdig befundenes Gefall zur Aufnahme ei-
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nes gottlichen Einflusses.»

Kraft dieser Inspiration «gebiert» Zivago in sich das schopferische Wort, so wie Ma-
ria in der Weihnachtsnacht das Weltenkind gebiert. Diese Darstellung kennt man in der
russischen Orthodoxie z.B. von der Ikone der «Betenden Gottesmutter von Jaroslavl'»
(boromarepnr Benukas ITanarus Opanra, 12. Jahrhundert, Tretjakov-Galerie), wobei das
Weltenkind auf dieser Ikone zwischen den betend ausgebreiteten Armen im Herzen der
Jungfrau ruht. In der orthodoxen Ikonographie reprasentierte man in dieser Haltung ur-
springlich die kosmische Weisheit Sophia, aus der das Weltenwort, der Logos, geboren
wird.

Zu Eckermann am 11. Marz 1828, in. ECKERMANN: Gespriache 700.
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Vor allen Dingen bedeutet diese Inspiration fir Zivago die Geburt seines unsterbli-
chen Wesensteils, seines «Hoheren Selbst«. Die Gedichte, die Zivago im Lauf der Jahre
niederschreibt, snd die enzigen Zeugnisse dieses ansonsten nicht wahrzunehmenden
Vorgangs, der nur in kinstlerischer Form andeutungsweise faldar gemacht werden kann.

Erst as die Freunde Gordon und Dudorov nach dem Zweiten Weltkrieg die aten Ge-
dichte Zivagos lesen, Ubertragt sich ein Hauch dieses Geschehens auf sie, die durch das
erfahrene Leid des GULag ihre abstrakte Intellektualitét abgestreift haben. Nun fuhlen
auch sie etwas von der inneren Freiheit, zu der sich Zivago durch ale Widersténde hin-
durchgerungen hatte:

«OHu nepenuctbiBaid [...] TeTpans HOpbeBbIX mNuUcaHUil, HEe pa3 uUMA
YUTAHHYIO, TIOJJOBMHY KOTOpPOH OHM 3Halu HausycTb. [...] CocrapuBrimmcs
JIpy3bsIM Y OKHa Ka3ajJoCh, YTO 3Ta CBOOOHA MylllM MNpUIILIa, YTO MMEHHO B
9TOT Beuep Oyayllee pacloJOXWIOCh OIUIyTUMO BHM3Y Ha YyauliaXx, 4TO
caMyd OHM BCTYNMWIU B 3TO Oydyillee WU OTHbIHE B HeM Haxoasatcsd. [...] U
KHUKKA B MX pyKax Kak Obl 3Hajla BCE 2TO U AaBajia UX YyBCTBaM IION-

JIEPKKY W IIOATBEPKICHUE.» (T.XVI,5/S.602f.)

[«Sie blétterten in dem [...] Heft der Schriften Jurijs, die sie mehr als
einmal gelesen hatten und zur H&lfte auswendig kannten. [...] Den
beiden adtgewordenen Freunden am Fenster wollte es scheinen, as sai
diese innere Freiheit schon errungen, as habe sich die Zukunft gerade
an diesem Abend spurbar Uber die Stral?en von Moskau niedergesenkt,
ud als saen sie selbst in diese Zukunft eingetreten. [...] Das Buch,
das sie in den Handen hielten, wulde das alles und gab ihren Empfin-
dungen Bestatigung und Sicherheit.»]

Damit klart sich die Frage, ob die Gedichte des Jurij Zivago Uberhaupt etwas mit dem
Prosatext des Romans zu tun haben. Der Prosatext beschreibt nur den aufleren Ablauf
von Zivagos Leben; die Gedichte jedoch deuten in kinstlerischer Form die innere,
geistige Entwicklung Zivagos an.

In dem ersten Gedicht Gamlet erscheint es Hamlet-Zivago noch, als ob der Kelch im
Sinne des Evangdiums an ihm voribergehen kdonnte. Doch er weil3 bereits:

«... HEOTBpaTM KOHEII ITyTH.
4, onuH, BC€ TOHET B (papuceiicTBe.

Ku3Hp NpoXuTh — HEe MoJjie MeperTu.»

[«... unentrinnbar ist des Weges End. / Ich bin allein. Rings um mich
Pharisder. / Das Leben durchleben ist nicht wie en Gang durchs
Feld.»]
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In dem letzten Gedicht «I'edpcmmanckuii can» («Gethsemane») erscheint erneut das Mo-

tiv des Kelches. Aber nun spricht Jesus Christus die erlésenden Worte:

«Celiyac DOIDKHO HaIMCAaHHOE COBITHCH,

ITyckait xxe cOymeTcss oHO. AMUHb.

Thl BUOMILIb, XOI BEKOB IOAOOEH MpUTYE
M MoxxeTr 3aropeThCsT Ha XOIY.

Bo mMsT cTpamrHoTro ee BEeIMUbs

Sl B moOGpPOBOJILHBIX MYKax B Irpo0 coiimy.

Sl B rpo0 coiigy U B TpeTUil JeHb BOCCTaHY ...»

[«Was geschrieben steht, mud3 erflllt werden. / Es sei. Amen. / Du
siehst, der Gang der Zeiten / Ist, wie en Gleichnis ist, und kann in
Brand geraten. / Im Namen seiner schreckensvollen Grofse / Gehe ich,
freien Willens, durch die Qud zum Tod. / Und aus dem Grabe werd
ich auferstehn am dritten Tag ...»]
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Zivago und die Tradition der «Strastoterpcy»

Zivagos Verhalten gegeniber dem «antichristlichen Prinzip» der Revolution steht in
der Tradition der ostdavischen «Ctpacrorepnubl», der «Leiden-Erdulder», wie das
Wort fiir «Martyrer» wortlich tbersetzt werden kann. Diese Tradition, die zu den alte-
sten und eigentiimlichsten der ostslavischen Geistesgeschichte zahlt, hat ihren Ur-
sprung in der hagiographischen Lebensbeschreibung der beiden Sohne des Groffiirsten
Volodimér (Vladimir), Boris und GI€b. Sie wurden als erste Schutzpatrone in der Ge-
schichte der Ostslaven um 1072 gegen den Willen des griechischen Klerus heilig ge-
sprochen.

Das Skazanije, die Vita der Heiligen, erzidhlt, da3 nach dem Tode Volodimérs unter
seinen zwolf Sohnen ein Streit um das viterliche Erbe entbrannt war. Der dritte Sohn
Svjatopolk beanspruchte den Groffiirstentitel fiir sich und bekampfte deshalb seine Brii-
der. Dabei fielen ihm, dem <«zweiten Kain», im Jahre 1015 seine Halbbriider Boris und
Gléb zum Opfer. Urspriinglich sollte Boris Lieblingssohn Volodimérs tiber Kiev herr-
schen.

In der Vita, die nachweislich von der Cechisch-altkirchenslavischen Wenzelsvita be-
einfluft wurde, wird hervorgehoben, dal die frommen Briider ihrem Morder nicht mit
Gewalt widerstehen wollen, sondern lieber freiwillig den Tod erdulden. Als Boris von
seiner druZina (Gefolgschaft) den Rat erhilt: «Geh und setze dich auf den Stuhl deines
Vaters, denn siehe, alle Krieger sind in deiner Hand», da antwortet er ihnen: «Fern sei
es von mir, die Hande gegen meinen Bruder zu erheben, und gar gegen den alteren, den
ich an Vaters Stelle gehalten habe.»”

Das Gefolge wiirdigt sein Verhalten: «Teurer Herr, der du uns lieb bist, welch grofer
Tugend bist du gewiirdigt, dall du dich nicht gegen deinen Bruder zur Wehr setzen woll-
test um Christi Liebe willen, da du doch viele Krieger unter deiner Hand hattest.»”*

Auch Gleb wird von einem Handlanger des Svjatopolk «wie ein unschuldiges Lamm»
erstochen. Seinem Morder tritt er mit den Worten entgegen: «Ihr seid gekommen - voll-
endet, wozu ihr gesandt seid!»” Hier nimmt sich die Vita Jesu Christi Worte auf Geth-
semane zum Vorbild: «Ihr seid ausgegangen wie zu einem Morder mit Schwertern und
mit Stangen, mich zu fangen. [...] Aber das ist alles geschehen, damit erfiillt wiirden
die Schriften der Propheten.» (Mt. 26, 55-56).

*?  ,Skazanie o svjatych muéenikach Borise i Glebe", in: Ernst BENZ (Hrsg.), Russische Heiligenlegenden.

Ziirich*1983, 59.
’* Ebd. 61.
’* Ebd. 68.
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Die beiden Bruder hatten Uber die Mittel verflgt, Gewat mit Gewalt zu vergelten, -
ud doch erlangten sie ihre wahre, geistige Bedeutung als Schutzheilige der Ruskaja
Zemlja nur, weil sie auf den Gebrauch jeglicher physischen Gewalt verzichtet hatten.

Auch diese Eingtellung hat ihr Vorbild im Geschehen der Evangdlien: Als Petrus mit
dem Schwert gegen die Hascher einschreitet, wird er von Jesus Christus zurechtgewie-
sen: «Stecke dein Schwert an seinen Ort! Denn wer das Schwert nimmt, der soll durchs
Schwert umkommen» (Mt. 26,52). Im Johannes-Evangelium heilét es an dieser Stelle zu-
sédtzlich: «Soll ich den Kelch nicht trinken, den mir mein Vater gegeben hat?» (Joh.
18,11) Zivago-Pasternak gestaltet diesen Moment in seinem Gedicht «Gethsemane»:

«IleTp mam MedyoM OTIIOP TOJIOBOpPE3aM
W yxo omHOMY M3 HHMX OTCEK.

Ho capimur: <Cnop Heab3sT pelraTh KeIe30M,
Bioxxut cBoif Me4 Ha MECTO, YEIOBEK.
HeyXTo TbMBI KPBIIATHIX JISTHOHOB
Orelr He cHapsouI ObI MHE croma?

W, Boslocka ToTma Ha MHE TPOHYB,
Bparu paccesinucek Obl 6e3 ciena.

Ho kHWra >XM3HM ITONOILIA K CTPpaHMIIC,
Kotopast mopoxe BCeX CBSITHIHb.
Celfyac DODKHO HAITMCAHHOE COBITHCH,

Ilyckaii xxe cOymeTcsi OHO. AMUHB ...>.»

[«Petrus wehrte den Haschern, / Schlug einem das Ohr ab / Und hort:
<Streit kann durch Eisen nicht geschlichtet werden, / Stecke den
Schwert ein, Mensch! / Konnte mein Vater denn nicht / Legionen von
Engen mir senden? / Kein Haar wirde auf meinem Haupt gekrimmt,
/ Die Feinde verschwanden, spurlos. / Aber im Buche des Lebens ist
jene Seite aufgeschlagen. / Die heiliger ads die andern ist. / Was ge-
schrieben steht, mu3 erflllt werden. / Es sei. Amen>»|

Die Streiter des Gottlich-Lichten konnen nicht die Mittel der Finsternis anwenden, um
ihren Ziedlen zum Sieg zu verhelfen. Sie konnen der Gewalt nur das Opfer entgegenset-
zen, darauf vertrauend, dal3 die Selbstaufgabe zu einer Wiedergeburt in einem hoheren
Zugtand fuhrt, wo der Tod ud die Mé&chte der Finsternis Uberwunden sind: «Wer aber
sain Leben verliert um meinetwillen, der wird es finden.» (Mt. 16,25).

Zivago verbindet die Tradition des Strastoterpec, des «Leiden-Erdulders», jedoch mit
einer nach inwendige Aktivitat, einem Lebenshunger und Entwicklungswillen, wodurch
er den e den asketisch-weltflichtigen Agpekt dieser Tradition nicht nachvollzieht. Das
«Opfer», das «Leeren des Kelches», ist fur ihn - wie fir Jesus Christus - eine aktive
und bewuldte Tat, kein passives, unbewuf3tes Erdulden. Der passive Aspekt wirkte aller-
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dings in der russischen Volkskultur und mindete in der extremen Auffassung, dad jegli-
ches Leiden schicksalsgewollt von Gott auferlegt sei und man es demiitig erdulden mis-
se. In dieser Auffassung wurde das Mongolen-, das Zaren-, das bolschewistische Joch
zur unabanderlichen Gottesstrafe fur den eigenen sindigen Lebenswanddl.

In Pasternaks Roman ist es Simuska, die sich gegen diese Auffassung von «ctpacTtb»
(«Leid») ausspricht und sie «ekelhaft» findet. Sie vergleicht diese «Nebensachlichkeit»
mit der Figur Maria Magdalenas und zitiert zwei Ausspriiche Magdaenas nach orthodo-
xen Gebeten der Karwoche: «Paspemm monr, sxomie m a3 Biaackl» («LOse mich von mei-
ner Schuld, wie ich auch mein Haar 16se» [um damit Jesus Christus die Fule zu salben])
ud «I'pexoB MomX MHOXECTBa, Ccymed TBouxX Oe3mHBI KTo wuccienut» («Wer die Vielfalt
meiner Sinden kennt, erfal® auch die Tiefe deines Planes»). Bewegt aul3ert Simuska
hierauf zu Jurij und Lara

«Kakasi kopoTkocTb, Kakoe paBeHCTBO bora u >u3Hu, bora u JudHOCTH,
bora u xenmwmab» (T.XIII,18/S.480f.)

[«Welch gedrangte Kirze, welche Gleichsetzung von Gott und Leben,
von Gott und Personlichkeit, von Gott und Weib!»]

Zivago verfaldt spéter zwei Gedichte ber Maria Magdaena («<Marganuna» 1 & 11). Im
ersten der beiden Gedichte hdlt Magdaena Rickschau auf ihr sindiges Leben ud
spricht dann zu Christus Jesus:

«51 XU3Hb CBOIO, JOWIS 1O Kpas,
Kak anaBacTpoBblii cocyn,

Ilepen TOGOIO pa3zduBaro.»

[«Mein Leben bis zum Rand durchmessend, / Zerbrech ich es vor Dir
/ Wie ein Gefa aus Alabaster.»]

Im zweiten Gedicht erlangt sie, wahrend sie Christus Jesus die File salbt, im Bewul3-
sain ihrer menschlichen Schuld und durch das Bekenntnis ihrer aufrichtigen Reue in ei-
nen hellsichtigen Bewul3tseinszustand:

«byayiiee BMXY TakK MOIPOOHO,
CJIOBHO ThI €ro OCTaHOBMWJI.
4 ceifiuac mpenckasblBaTh CIIOCOOHA

BeiyMm sicHOBUAEHBEM CUBUILIL.»

[«Was kommen wird, seh ich so deutlich, / Als habest Du es angehal-
ten. / Kiunftiges kann ich verkiinden / Mit der Hellsicht der Sibylle.»]
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Magdaena schildert prézise den Verlauf der Kreuzigung auf Golgatha und erfaldt ahnend
die Grole des Opfers von Jesus Christus, das auch ihre personliche menschliche
Schuld tilgen wird:

«CIUIIIKOM MHOTMM DPYKU JUISI OOBSIThS
Tel packuHelIb 1O KOHIIAaM KpecTa.

11 Koro Ha cBeT€ CTOJIbKO IIMpPH,
CTOJIbKO MyKUd U TaKasl MOIIb?

EcTh M1 cTONMBKO Oyl U XWU3Heit B mupe?

CTonbKO TIOCENeHUl, peK U poil?»

[«Allzu vielen zur Umarmung / Streckst Du die Arme zu den Enden
des Kreuzes. / Fir wen auf dieser Welt sovid Weite, / Sovidl Qud
ud sovied Macht? / Sind denn in der Welt so viele Seelen, sovid Le-
ben, / Soviel Dorfer, Flisse, Walder?»]

Nicht ohne enen Schauder vor der erhabenen Macht des Geschehens, aber in Gewiltheit
der Erlésung schlieft Magdaena in Zivago-Pasternaks Gedicht:

«Ho mpotimyr Takue Tpoe CyToK
WM cTONKHYT B Takylo ITyCTOTY,
Yto 3a 3TOT CTpaIIHBIA MPOMEXKYTOK

S no BockpeceHbs1 mopacty.»

[«Die drei Tage aber werden vergehen / Und mich in solche Leere
stofden, / Da? in dieser Zeit voll Schrecken / Ich empor zur Auferste-
hung wachse.»]

Es wére naheliegend, eine Andogie zwischen der Magdalena aus Zivagos Gedichten und
der Figur von Lara zu ziehen, die ja nach burgerlichen Mal3stdben ebenfalls «in Sinde
lebt», einen Mord versucht, Ehebruch begeht etc. Doch scheint es vidmehr, als ob
Zivago-Pasternak versucht, durch den Mund der Magdaena Vorgénge und Kampfe seiner
eigenen Seele auszudriicken.

Maria Magdalena ist im Johannes-Evangelium die erste, die am Ostermorgen dem
Auferstandenen begegnet: «... sie wandte sich zuriick und sieht Jesus stehen und weil3
nicht, da3 es Jesus ist. [...] Sie meint, es sai der Géartner. [...] Spricht Jesus zu ihr:
Marial Da wandte sie sich um und spricht zu ihm auf hebréisch: Rabbuni! - das heifit:
Meister! Rihre mich nicht an! denn ich bin noch nicht aufgefahren zum Vater.» (Joh. 20,
14-17).

Bei Ausbruch des Biirgerkrieges ist Jurij Zivago schwer erkrankt. Zwei ganze Wochen
lang deliriert er und versucht gleichzeitig zu schreiben. Da hat er die Vison von einem
Knaben mit Kirgizenaugen, den er als Todesengd erkennt (eine «Hommage» an die Pan-
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mongolismus-Welle der Jahrhundertwende). Und er stellt sich die Frage: «... pasBe
MOXeT OBITh MOJIb3a OT CMEPTU, pa3Be€ MOXET ObITh B MoMollb cMepTh?» («Kann man aus
dem Tode Nutzen ziehen? Kann der Tod uns ein Helfer sein?») (T.V1,15/5.242).

Daraufhin verfaldt er ein Gedicht unter dem Titel «CmsareHue» («Verwirrung»), das die
drei Tage zwischen Grablegung und Auferstehung zum Gegenstand hat, die «drei Tage
voller Schrecken und Leere», in welchen der Mensch durch das Nichts hindurch zur Be-
gegnung mit dem Auferstandenen, der «Quelle des Lebens» «emporwachst». Zivago be-
schreibt, wie in diesen drei Tagen «der Sturm der schwarzen, wurmzerfressenen Erde
selbst einen Angriff auf die unsterbliche Inkarnation der Liebe macht». Zwe Verszeilen
gehen ihm nicht mehr aus dem Kopf:

Panpl kocHyTBCS
"u

Hamo mpocHyTbcst
(<Glucklich, der bertihrt>, und: <Man mul3 erwachen>).

Und as sich Zivagos Gesundheitszustand wieder bessert, wei er wie Magdadena nach
den drei Tagen der Leere um das Geheimnis der Auferstehung und des Ewigen L ebens:

«Pagbl KOCHYTBCS M am, W pacliad, W pas3jioXXeHHe, W CMepTb, U OIHAKO,
BMecCTe C HAMM paga KOCHYTCSI M BecHa, W MargajimHa, W XuU3Hb. U -

Hamo npocHyThesl. Hamo mpocHyThest 1 BcTaTh. Hamo BockpecHyTh.» (ebd.)

[«Die Hdlle ist glucklich [Ihn] zu berdhren, und auch der Zerfal, die
Vewesung, der Tod, aber glucklich fur die Berdhrung snd auch der
Frihling, Magdalena, das Leben. Und - man mul3 erwachen. Man mui3
erwachen und sich erheben. Man mui3 auferstehen.»]

Juni/Juli 1989
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Abb. I: Yyno I'eoprusa o 3ume
Sv. Georgij - Hl. Georg, der Drachenbezwinger

Ikone aus der Novgoroder Schule (frihes 16. Jahrhundert)
(Tret'jakov-Galerie, Moskau)
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Abb. II: boromartepsr Benukasg [Tanarusa (OpaHra)

Jungfrau der Grof3en Panagia,

genannt «Betende Jungfrau von Jaroslavl'»

(12. Jahrhundert)

Ikone aus dem Spasskij-Kloster in Jaroslavl

-Galerie, Moskau)

'jakov

(Tret



Abb. III: Crpactorepnubl bBopuc u I'n-bo

Die hl. «Strastoterpcy» Boris und Gleb

Ikone aus der zentralrussischen Schule (Anf. 14. Jahrhundert)

(Russkij Musej, S. Petersburg)



