Wiener Slawistischer Almanach, 50 (2002) 5-62

Markus Osterrieder

DAS LAND DER HEILIGEN SOPHIA:
DAS AUFTAUCHEN DES SOPHIA-MOTIVS
IN DER KULTUR DER OSTSLAVEN

1. Der Sophien-Kult in Byzanz

Es ist ein eigentiimliches Merkmal des friihen ostslavischen Christentums, daf3
wenige Jahre nach der ,,offiziellen” Taufe der Kiever Rus’ 988 eine Reihe von
Kathedralkirchen errichtet worden sind, die man der Weisheit Gottes (premu-
drost’ boZija) weihte. Zwischen 1037 und 1046 entstand die groe Metropoli-
tankirche der hl. Sophia in Kiev. In Novgorod gab es 989 bereits eine Sophien-
Kirche aus Eichenholz, die dem Feuer zum Opfer fiel; 1045-1050 wurde sie in
etwa 200m Entfernung aus Stein neu erbaut. Auch in Polock wurde vor 1060 ein
solcher Bau gestiftet. Dann allerdings trat eine lange Pause ein. Bis zum Jahr
1220 folgte keine nenneswerte Griindung auf den Namen der Weisheit Gottes,
die entsprechenden Kirchen wurden stattdessen dem Entschlafen der Gottes-
mutter geweiht (uspenie bogorodicy). Allgemein wird das Patronat der Kirchen
mit den kirchlichen und politischen Verbindungen erklart, die zwischen der
Rus’ und Byzanz mit der Reichshauptstadt Konstantinopel bestanden. Das ist si-
cher zum Teil berechtigt, denn in allen bedeutenderen Stdadten des von Byzanz
beeinflulten Kulturkreises wurden Sophienkirchen erbaut, wie etwa in Thessa-
lonikg, Benevent, Sogdaia.! Dennoch bleiben eine ganze Reihe von offenen
Fragen, die nicht alle mit dem Verweis auf den byzantinisch-rus’ischen Kultur-
transfer zufriedenstellend geklidrt werden konnen. Diese Fragen beziehen sich
vor allem auf die der Sophien-Verehrung zugrundeliegende spirituelle und reli-
giose Substanz.

Auffallend ist, dall von Beginn an in der Rus’ die Géttliche Weisheit unter 1h-
rem weiblichen Aspekt personifiziert wurde, zumeist in direkter Ankniipfung an
die Gestalt der Weisheit, wie sie in den Salomonischen Biichern des Alten Te-
staments erscheint, wie liberhaupt Jerusalem und Paléstina thematisch alle Be-

I Ammann 1938, 126.
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reiche der frithen ostslavischen Kultur durchziehen.? Dieses Phinomen fiihrte
Vladimir Solov’ev im 19. Jahrhundert zu der Feststellung, daf in der ,,religiosen
Seele des russischen Volkes* eine ,,Dimension® der Weisheit Gottes aufging,
die den ,,Griechen unbekannt® war:

En dédiant ses plus anciens temples a sainte Sophie, la Sagesse substanti-
elle de Dieu, il [le peuple russe] a donné & cette idée une expression nou-
velle inconnue aux Grecs (qui identifiaient la Zogia avec le Adyog).3

Nach Solov’ev handelte es sich dabei um jene Perle des Evangeliums (perle
évangélique), welche vom byzantinischen Staub bedeckt war und seitdem vom
einfachen russischen Volk, nicht jedoch von der orthodoxen Kirche behiitet
wurde.* Tatsdchlich kniipft die sophianische Deutung in der ostslavischen Chri-
stenheit an sprituelle Motive und Stromungen an, die bereits in die vorchristli-
che Zeit zuriickreichen und vor allem die hebridische Weisheitstradition weiter-
fiihrend, die ihrerseits wieder eng mit der geistigen und religiosen Anschauung
Agyptens und der iranischen Hochkulturen verbunden ist. Sowohl der #gypti-
sche Isis-Kult als auch die zoroastrische Lehre von dem Weisheits- und Erden-
gel Spenta Armaiti oder Spandarmat beeinfluflite die Entstehung der vermutlich
in Alexandria im ersten vorchristlichen Jahrhundert abgefafiten, deutero-
kanonischen ,,salomonischen“ Weisheitsbiicher des Alten Testaments (Liber
Sapientiae und Jesus Sirach)®, welche ihrerseits die christlichen, aber auch gno-
stischen Vorstellungen von der Gottlichen Weisheit nachhaltig prigten.
Charakteristischerweise kam es auf dem Boden der Rus’ aber zu keinerlei
gedanklichen Auseinandersetzung in der theologischen Frage nach dem We-
sen der Weisheit Sophia. Diese setzte erst in der zweiten Hélfte des 15. Jahr-
hunderts unter dem Novgoroder Erzbischof Gennadij (1484-1505) ein. Seit
Gennadij feierte man in Novgorod am 15. August neben dem Uspenie-Fest auch
das Fest der HIl. Sophia. Ferner wurden unter Gennadij, dem man in Moskau
seine guten Beziehungen zu den westlichen Humanisten iibel nahm und auch
konspirativer Verbindungen nach Polen-Litauen verdichtigte, nach 1491 zum
erstenmal das Buch der Weisheit Salomons ins Russische iibersetzt.” Dabei ent-
stand 1499 die erste vollstindige Bibeliibersetzung in slavischer Sprache. Nov-
gorod bildete in der Folge ein Zentrum des Sophien-Kultes, und nicht umsonst
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lautete das bekannte Sprichwort: I'mb cBaTast Codbst, u Ty u Hosropon (,,Wo
die heilige Sophia ist, da ist auch Novgorod*).8

Auch die bekannte ikonographische Reprisentation in der Novgoroder Iko-
nenschule der Gottlichen Weisheit als ,,Engel des Herrn* ist nicht vor dem 14.
Jahrhundert bekannt (Abb. 1).° Der Vertrauensmann des Zaren und Priester der
Verkiindigungskathedrale, Silvestr’, erwédhnte, da} sich in Novgorod eine Ikone
der Sofija premudrost’ in Gestalt eines Engels befinde. Sie gehe auf die Zeit Ja-
roslav des Weisen und auf griechische Vorbilder zuriick; vielleicht war dies eine
Anspielung auf die Illustration von Ps. 45:6 in dem 1397 entstandenen, aber auf
eine Vorlage aus dem 10./11. Jahrhundert zuriickreichenden Kiever Licevaja
psaltir’, in der ein gefliigelter Engel stehend abgebildet ist, dariiber die Auf-
schrift: Svjataja Sofija (Abb. 2).10 1528 lie3 Erzbischof Makarij (1526-1542) in
Novgorod die Sophienkathedrale verdndern: Dabei wurde die Sophien-Ikone im
Rang erhoht und an die erste Stelle neben die Mitteltiire vor die Ikone des by-
zantinischen Christus gesetzt. An der Auflenseite liber der Eingangstiire wurde
ein groBes Fresko gefertigt, dal die Trinitdt und Sophia darstellte. Im Jahr 1553
protestierte schlieBlich der Djak (Sekretir) von Ivan IV., Ivan Michailovi¢
Viskovatyj, gegen die neue, ,,westlich-héretische* Malweise, die Christus als ei-
nen gefliigelten Engel abbilde. Metropolit Makarij verteidigte jedoch diese Re-
prisentation, indem er darauf hinwies, dal Christus bei Jesaias ,,Engel des gro-
Ben Ratschlusses® heifle und ,,Sophia, die gottliche Weisheit* in Griechenland
und auf dem Athos auch als Engel dargestellt werde. Die Moskauer Bilder seien
nach Novgoroder Vorbild ausgefiihrt.

Diese Auseinandersetzung mul3 jedoch in einem groBeren theologischen
Kontext gesehen werden. Denn schon im 4. nachchristlichen Jahrhundert hatten
die meisten theologischen Denker in der Reichskirche die Frage nach dem We-
sen der gottlichen Weisheit dahingehend entschieden, Sophia christologisch zu
deuten, ndmlich als wesensidentisch mit dem Logos, d.h. mit dem Sohn Got-
tes.!! Die Gottliche Weisheit wurde somit weder als ein individualisiertes weib-
liches Wesen noch als Trédgerin des Hl. Geistes vorgestellt, sondern lediglich als
eine sieben Gaben des Hl. Geistes, wenn sie nicht den Typos fiir Christus, den
fleischgewordenen Logos reprisentierte. In diesem Sinn wurde die Kathedrale
der Hagia Sophia in Konstantinopel 537 auf den ,,Eingeborenen Sohn und Wort
Gottes* geweiht. Die Weisheit war Wesensbestandteil des Gottessohnes als der

8  Onasch 1969, 64.

9 Fiene 1989, 450ff.

10 Licevaja psaltir’ 1397 goda, Spb. 1890, 63; Ammann 1938, 144f.
11 Schipflinger 1988, 44-69; Ammann 1938, 122f.; Onasch 1981, 376.
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zweiten Person der Dreifaltigkeit. Tatsédchlich gab es in der Hagia Sophia keine
einzige Bilddarstellung der gottlichen Weisheit.

Dennoch war die Hagia Sophia sehr wohl als Templum novum Salomonis
konzipiert, als Erneuerung des salomonischen Tempelbaus zu Jerusalem. Von
Anfang an wurde die Kirche mit dem Salomonischen Tempelbau verglichen, als
Wohnstitte des wahren Gottes. So wurde sie auch zum Aufbewahrungsort der
von Jerusalem iibertragenen Tempelgerite des Alten Bundes, die als Reliquien
angesehen wurden: die Elle, mit der Noah die Arche erbaute, die Bundeslade mit
dem Manna, die Gesetzestafeln und den Tempelvorhang — die Gegenstinde des
Allerheiligsten. Der Bau enthilt die in der persischen Baukunst beheimatete
quadratische Raumzelle mit einer dariibergespannten Kuppel in Durchdrin-
gungsform, die so in der byzantinischen Baukunst einmalig dasteht. Die Ge-
samtldnge des Innenraums betrug 300 byzantinische Ful}, die Breite in der Mitte
100 byzantinische FuB}, die urspriingliche Hohe der Kuppel in etwa 150 byzanti-
nische Fuf3. Der Bau folgte damit exakt den Proportionsangaben des Salomoni-
schen Tempels aus der Bibel (60x20x30 Ellen = 3:1:1,5).12 Dieser Vergleich
konnte auch auf andere Kirchenbauten iibertragen werden, die nicht der Gottli-
chen Weisheit geweiht waren und somit den Zusammenhang zwischen Na-
menspatronat und Kult offenlieBen. So hiell es zwar von der Stifterin der Kirche
des Hl. Polyeuktos, der Adligen Anicia Juliana (462-ca. 535), sie hitte an Weis-
heit sogar Salomon iibertroffen, aber diese Aussage versuchte keine theologi-
sche Aussage iiber das Wesen der Gottlichen Weisheit zu machen.!3 Nur in der
Hagia Sophia jedoch befanden sich mit der Bundeslade, den Gesetzestafeln und
dem Tempelvorhang die Gegensténde, die zum Allerheiligsten des Salomoni-
schen Tempels gehorten. !4

Ebenso wie im Karolingischen Reich kam es in Byzanz zu Beginn des 9.
Jahrhunderts zu einer philosophischen und literarischen Wiederbelebung der
Sophia-Thematik.!5 Die Bedeutung Konstantinopels als Reichshauptstadt war
nach der Besetzung des Heiligen Landes und Jerusalems durch die Araber im 7.
Jahrhundert nur gewachsen.!® So wurde nun auch der Zusammenhang der Hagia
Sophia mit dem Haus der Weisheit aus Salomonischer Zeit erneut aufgegriffen.
Jiidische Quellen berichten von einem Streitgesprich, da3 der beriihmte Rabbi-
ner Sefatja mit Kaiser Basileios 1. (867-886) iiber das Verhiltnis der Hagia So-

12 Scheja 1962, 44-58; Akent’ev 1995, 77f.

13 Mango/ﬁevéenko 1961, 243f., 247; Harrison 1983, 276f., 279.
14 Scheja 1962, 49.

I5 Lilienfeld 1983.

16 Stupperich 1935, 338.
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phia zum Salomonischen Tempel fiihrte, wobei es die Aufwendungen und indi-
rekt auch iiber den Rang der beiden Sakralbauten ging.!”

Der 858 neu eingesetzte byzantinische Patriarch Photios (gest. um 891) war
ein von griechischer Kultur erfiillter, intellektuell hervorstechender, universaler
Geist, wie sein Biograph Nikétas Paphlagon hervorhob:

In Sprachlehre und Dichtung, in Rhetorik und Philosophie, sogar in Medi-
zin und in fast jeder anderen Wissenschaft hatte er so auBBerordentliche
Kenntnisse, dal man ihm nicht nur unter all seinen Zeitgenossen den er-
sten Platz zuerkannte, sondern dal} er sich auch mit den Antiken messen
konnte. [...] Unter all seinen Gaben stach aber der Ehrgeiz hervor, der ihn
ganze Nichte bei systematischem Studium verbringen lief3.!8

Photios sprach in einem Schreiben an den Katholikos von GroB3-Armenien Za-
charias mit Nachdruck von Konstantinopel als dem neuen ,,Berg Zion im Lande
des Nordens* (nach Ps. 48:3), ,,welches das zweite Jerusalem ist, erbaut vom
zweiten David, namlich vom heiligen Konstantin“.!° Etwa zur selben Zeit be-
gann er den Kult der jungfriulichen Gottesmutter in Byzanz besonders zu for-
dern. Bei der Belagerung Konstantinopels durch die varédgischen Rus’ im Jahr
860 war die Stadt allein durch den Mantel der Gottesmutter errettet worden, wie
Photios in seinen Homelien immer wieder hervorhob. Nun, im Jahr 864, weihte
er die neue kaiserliche Palastkapelle als ,,Tempel der Jungfrau®. Drei Jahre spé-
ter, 867, enthiillte er in der Kathedrale der Heiligen Sophia im Beisein des Kai-
sers die nach dem Bildersturm wiederhergestellten, allerdings neu entworfenen
Mosaiken. Alle Augen richteten sich auf die Gottesgebirerin (theotdkos) in der
Apsisnische, die in einer Grée von fast fiinf Metern in betonter Mutterschaft
mit dem goldgewandeten gottlichen Sohn auf ihrem SchoB, auf die Anwesenden
herabblickte (Abb. 3). Ein Vorbild hierfiir 146t sich in der Illustration einer in
Paris aufbewahrten syrischen Bibel aus dem 7. oder 8. Jahrhundert (Cod.syr.
341, fol. 118) finden, auf der in der Mitte des Bildes die Jungfrau reprisentiert
wird, auf deren Schof} der géttliche Emmanuel im ovalen blauen Nimbus ruht;
rechts von ihr ist Salomon mit einem Buch in Héinden abgebildet, links von ihr
eine blau bekleidete weibliche Gestalt, die heilige Sophia, mit einem Buch in der
linken und einem Stab mit griechischem Kreuz in der rechten Hand. Die Jung-
frau mit Emmanuel, dem gottlichen Kind reprisentiert hierbei den Tempel Got-
tes (Abb. 4).20 Im makedonischen Thessaloniké war bereits im 8. Jahrhundert

17" Scheja 1962, 48.

18 Bios Ignatiou, PG 105, zit. nach Grotz 1970, 60.

19 Belting 1991, 185-192; Stupperich 1935, 338; Batalov/Lidov 1994.
20 Lilienfeld, 159.
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eine Hagia Sophia errichtet worden; hier schmiickt ebenfalls eine thronende
Jungfrau die Apsis.

2. Das Sophienerlebnis des Slavenlehrers Konstantin-Kyrill

In jenen Jahren, als sich Photios um die spirituelle Ankniipfung an das Motiv
des Salomonischen Tempelbaus bemiihte, zidhlte ein junger Grieche aus Thes-
salonik€ zu seinen Schiilern an der Akademie. Es war dies der spitere Slaven-
lehrer Konstantin, der den Monchsnamen Kyrill annehmen sollte. Er war 843 im
18. Lebensjahr nach Konstantinopel gekommen und lernte auf der Hohen
Schule in nur drei Monaten Grammatik, unter Photios die Schriften des Homer
sowie die uibrigen artes liberales: Dialektik, Rhetorik und Arithmetik, Astrono-
mie, Musik und Geometrie, — nach der damals geltenden Auffassung also die
sieben ,,Sdulen der Sophia“, oder die sieben Sdulen des Tempelbaus, in den der
Gottliche Geist Einzug hélt. Nach Beendigung seines Studiums nahm Konstan-
tin kurzzeitig das Amt eines Bibliothekars an, doch immer wieder zog es Kon-
stantin in die Einsamkeit; so verbrachte er einige Zeit bei seinem Bruder Method
im Kloster auf dem Olymp, um dort ,,ohne Unterlal3 zu Gott zu beten*.

In jenen Jahren erhielt Konstantin den Ehrentitel Philosophos, ,,Weisheitslie-
bender*; mit diesem Attribut wird er in allen kirchenslavischen, griechischen
und lateinischen Quellen respektvoll benannt. Auf die Frage seines Mentors
Theoktistos, was er unter Philosophie eigentlich verstehe, erwiderte Konstantin:
,»Die Erkenntnis [pasoymn = yvdoig] der gottlichen und menschlichen Dinge,
soweit der Mensch imstande ist, sich Gott zu nihern; auBerdem lehrt sie den
Menschen, in seinem Tun nach dem Ebenbild dessen zu sein, der ihn erschaffen
hat.” Daraufhin, so fihrt die Vita fort, unterwies Konstantin seinen Mentor in
der Philosophie und vermittelte ,,in wenigen Worten eine tiefe Einsicht“.2! Die
Vita des spiteren Slavenlehrers Konstantin-Kyrill bezieht Leben und Wirken
Konstantins auf die beiden Schliisselbegriffe Erkenntnis (yvdoic) und Weisheit
(oogia). Denn die Hingabe an die ,,Philosophie®, die ,,Liebe zur Weisheit",
fiihrte in der griechischen Auffassung die Seele iiber die niederen Triebe und
Begierden hinaus, die sie an die sinnliche Welt binden, zur Erkenntnis in gottli-
chen und menschlichen Angelegenheiten.

Die Niederschrift der Vita, des Zitije Konstantina (im folgenden kurz: ZK),
wird auf spitestens 882 datiert. Das in jeder Hinsicht auBergewdhnliche ZK
wurde hochstwahrscheinlich noch von seinem Bruder Method selbst verfaf3t
oder zumindest angeregt. Einerseits folgt das ZK eng dem Vorbild des Kirchen-

21 7K, Kap. IV., MMFH II, 66.
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vaters Gregorios von Nazianz (330-390)22, dessen Schriften der Knabe der Vita
zufolge auswendig lernte und den er in einem hymnischen Gebet mit den Wor-
ten pries: ,,O Gregorios, Mensch dem Leibe nach, Engel der Seele nach! [...] sei
Du mir mein Erleuchter und Lehrer!“23 Bereits Gregorios hatte mehrmals seine
,» Verlobung* mit der gottlichen Weisheit Sophia beschrieben.?* Doch nach der
damals vorherrschenden Lehrmeinung interpretierte Gregorios andererseits die
Schriftworte, in denen die personifizierte Weisheit von sich aussagt, sie sei ,,ge-
schaffen* als ein ,,Werk®™ Gottes (Spr. 8:22), indem er sie auf die Menschwer-
dung des Sohnes Gottes bezog, als der Gottessohn zu einem Geschopf wurde,
indem er Fleisch und Mensch wurde.

Das Zitije Konstantina enthilt andererseits eine Vielzahl von Anspielungen
auf die salomonischen Biicher des Alten Testaments, wobei Sophia darin jedoch
als die Offenbarerin des Heiligen Geistes auftritt. Salomon wurde als Représen-
tant des idealen Menschen und Priesterkonigs der vorchristlichen Zeitepoche in
zahllosen mittelalterlichen Sagenzyklen, Legenden und Volksliedern — sowohl
im lateinischen als auch im griechisch-orthodoxen Kulturbereich — besungen.
Sein Name taucht insbesondere im Zusammenhang mit der Kreuzholz- und der
Tempel-Legende auf; immer wieder wurde in Bildern darauf gedeutet, da3 das
Ideal des vollkommenen Menschentums im Wesen Salomons zwar bereits ver-
anlagt gewesen war, aber erst durch Tod und Auferstehung von Christus Jesus
Wirklichkeit werden konnte. Und wiederholt erscheinen auch im ZK Verweise
auf die Gestalt des Konig Salomon, des gro3en Verkiinders der géttlichen Weis-
heit, und auf den salomonischen Tempelbau. Die Stilisierung Konstantin-Kyrills
zum Nachfolger Salomons, der sich mit der Gottlichen Weisheit verbindet, be-
ginnt schon in der Beschreibung seiner Kindheit. Im symbolischen Alter von
sieben Jahren traumte der Knabe, so berichtet das ZK, daB3 man ihn vor die ver-
sammelten Jungfrauen der Stadt fiihrte und ihn aufforderte: ,,Wéhle eines von
ihnen, das du als Gemahlin und Helferin willst und das gleichartig dir vollendet
ist.” Da erwihlte Konstantin die Schonste von allen:

Ihr Antlitz strahlte, und sie war auf das herrlichste geschmiickt mit golde-
nen Halsbédndern und Perlen und mit jeglicher Schonheit. Ihr Name war
Sophia, das ist Weisheit; diese erwéhlte ich.?

22 Toporov 1995, 1, 23.

23 7K, Kap. III, MMFH 11, 64.

24 Vgl. Grivec 1960; Dvornik 1933, 21f.

25 7K, Kap. III. Vgl. die Darstellung in Osterrieder 1995, 145-156.
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Salomons Hymne an Sophia erscheint wie ein Urbild fiir das Geschehen, das
sich in Konstantin vollzog und ihn zu einem Philo-Sophos im urspriinglichen
Sinn des Wortes machte:

Ich rief Gott an, und es kam zu mir der Geist der Weisheit. Ich schétzte sie
hoher als Szepter und Ehren. [...] Alles was es nur Verborgenes und Of-
fenbares gibt, erkannte ich; denn die Kiinstlerin von allem, die Weisheit,
lehrte es mich. [...] Denn beweglicher als jede Bewegung ist die Weisheit;
ihrer Reinheit wegen durchdringt sie alles und geht durch alles hindurch.
Denn sie ist ein Hauch der Macht Gottes und ein klarer Ausflu} aus der
Herrlichkeit des Allherrschers; deshalb geht auch nichts Unreines in sie
hinein. [...] Diese habe ich geliebt und ersehnt von meiner Jugend an und
habe danach gestrebt, sie als Braut fiir mich heimzufiihren, und ich bin ein
Liebhaber ihrer Schonheit geworden. (Weisheit Salomons 7:7-8. 21-22.
24-25; 8:2.)

Darum legt die Vita den Eltern des Knaben Konstantin Worte aus den salomoni-
schen Biichern in den Mund:

Sprich zur Weisheit (premudroste = sophia): ,,Sei du mir Schwester!* und
mache die Einsicht (mudrosts) dir zur Freundin [Spriiche Sal. 7:4]. Denn
die Weisheit erstrahlt herrlicher als die Sonne, und wenn du sie als Ge-
fahrtin heimfiihrst, wirst du durch sie vor vielen Ubeln gerettet. (Weish.
Sal. 8:2.9; 10:9.)

Und der Verfasser der Vita schliet das Kapitel, indem er Konstantin ein Gebet
Salomons (Weish. Sal. 9:1-5) rezitieren 1463t:

Gott unserer Viter, barmherziger Herr, der Du durch Dein Wort alles er-
schaffen und durch Deine Weisheit den Menschen gebildet hast, damit er
iber die von Dir erschaffenen Geschopfe Herr sei, gib mir die Weisheit,
die bei Deinem Throne steht, auf daf} ich Erkenntnis erlange, was Dir
wohlgefillig ist, und gerettet werde. Denn ich bin Dein Knecht und Deiner
Magd Sohn.26

Die Schilderung der Verlobung Konstantins bezieht sich teilweise wortlich auf
Spr. 8, Weish. 8 und Sir. 24, wo die Weisheit hokmah als Braut und Lebensge-
fahrtin geschildert wird, als Frau, die handelt und redet, im Fall von Sir. 24 so-
gar in ,,Ich-Rede®. Die Weisheits-Kapitel 6-9 sind an eine alte Mysterienrede
angelehnt, die den dgyptischen Isis-Mysterien und ihren Hymnen entliechen wor-
den ist.?’

26 7K, Kap. III, MMFH 11, 63-65.
27 Christ 1970, 59.
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Indem das ZK die Vermihlung Konstantin-Kyrills mit der Weisheit als zen-
trales Geschehen und Vorbedingung fiir die Schaffung eines slavischen Schrift-
systems hervorhob, war der Glagolica dadurch die Potentialitit zuerkannt, der
Vernunftbegabtheit des Menschen als Grundlage fiir Kiinste und Wissenschaften
und als Voraussetzung fiir die Erkenntnis Gottes zu dienen, so wie der syrische
Kirchenvater Theodoret von Kyros (ca. 395-460/66) die Eigenschaft der Sophia
beschrieben hatte28. Eine identische Vorstellung brachte Kyrill in seiner ,,Vor-
rede zum Johannesevangelium zum Ausdruck:

GABILINTE NBINE OT'h CBOEr® oyma, | CABIIMTE CAOBKNLCK® NAPOAS Bhek, |
CALILIKTE CAOBS, OTh Bora nmpuiae, | cAOEO KE KPhMma YAOBRULCKRIEA AOVLLA,
| cnoBo ke KpEna n cphAbLE U oyMh, | cAOBO ¢A roToBAK Bora nosnaru.

Ihr alle, horet nun mit wachem Verstand, | horet, alle slavischen Volker, |
horet das Wort, das von Gott gekommen, | Wort ndhrend die Seele des
Menschen, | Wort stirkend das Haupt und das Herz, | Wort vorbereitend,
Gott zu erkennen.?®

Uberhaupt besteht in vielerlei theologischen Details der Schilderung eine Nihe
Konstantin-Kyrills zu den Anschauungen der syrischen Schule von Antiochia
des 5. Jahrhunderts, sowohl was die Stellung der Weisheit betrifft, als auch hin-
sichtlich der Hervorhebung der apokryphen Adam-Legenden, der Rolle der Jor-
dantaufe und des Pfingstereignisses sowie der Bedeutung der individuellen
,Gottesgeburt” im Menschen. Die Geistvorstellungen der frithsyrischen Theolo-
gie, die auch das armenische Christentum entscheidend beeinfluflt haben, gingen
wie selbstverstidndlich von der Annahme des Heiligen Geistes als Mutter aus, da
das syrische Femininum ruha (,,Geist, Wind, Wehen, Hauch, Lebensodem*)
noch vollstiandig in der alttestamentarischen Bedeutung des hebrdischen ruah
wurzelte.30 So zeigt, wie bereits erwihnt, die in Syrien gefertigte und heute in
Paris aufbewahrte Handschrift des Codex syriacus (7./8. Jahrhundert) auf der
Illumination fol. 118 die Sophia in koniglichem Gewand neben der Gottesmut-
ter, den Emmanuel weisend, wihrend ihr gegeniiber Salomon abgebildet ist
(Abb. 4)31 Auch dies ist eine Veranschaulichung von wichtigen Motivzusam-
menhingen im Zitije Konstantina. Sie sind vielleicht auf die Reise zuriickzufiih-
ren, welche Konstantin-Kyrill 850/51 oder 855/56 in das syrische Samara am
Tigris unternommen hatte. Gerade wegen dieser inneren Nihe zum Erbe der

28 Theodoretus, Interpretatio Epistolae I ad Corinthios, PG 82, Sp. 235C/D. Vgl. auch Wodtke-
Werner 1994, 158-159,

29 Proglass sv. Evangeliju. Nahtigal 1943, 53-56.

30 Wodtke-Werner 1994, 369-378.

31 Lilienfeld 1983, 159.
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Schule von Antiochia und der aus ihr hervorgehenden arianisch und nestoria-
nisch beeinfluBten Christologie, die von der Reichskirche bereits im 4.-5. Jahr-
hundert verworfen worden war, ist im Zusammenhang mit der kyrillo-
methodianischen Uberlieferung immer wieder der Verdacht geiuBert worden,
letztere enthalte einige ,,héretische* Elemente.’? Eigentiimlich wirkt in diesem
Zusammenhang auch die Tatsache, da3 in der Rus’ nur Werke der frithen Kir-
chenviiter aus dem 2. bis 6. Jahrhundert in das Kirchenslavische iibersetzt wur-
den, wihrend die zeitgendssische byzantinische Literatur vom 9. bis 12. Jahr-
hundert fast vollstindig ausgespart wurde.?3

3. Jordantaufe und Pfingstereignis

Die Entscheidung Konstantin-Kyrills, den Slaven eine eigene Sakralsprache und
ein eigenes Schriftsystem zu schenken, war nicht nur fiir den Bereich der West-
kirche umwiélzend, wo man ja inzwischen nur noch die drei ,,heiligen Sprachen*
Lateinisch, Griechisch und Hebriisch im liturgischen Gebrauch zulie3, sondern
sie stie} mit Sicherheit auch in der Ostkirche des 9. Jahrhunderts auf wenig Ge-
genliebe, denn es gehorte seit dem 6. Jahrhundert zur Missionspolitik der By-
zantiner, mit dem neuen Glauben das Griechische als ausschliefSliche Kult- und
Schriftsprache einzufiihren und die ,,barbarischen Volker* kulturell vollstindig
zu hellenisieren, um sie dem Verband der Okumene einzugliedern.3+
Konstantins ,,Wahl*“ der Sophia ist zudem mehr als ein literarischer Topos,
wie er in der ostkirchlichen Hagiographie gebrduchlich war. Es ging dem Ver-
fasser der Vita nicht nur darum, Konstantin in die theologische, rhetorische und
literarische Tradition eines Gregor von Nazianz zu stellen, denn die Wiederbe-
lebung der salomonischen Weisheitstradition vollzog sich ja auch unter Patri-
arch Photios, wie die Neugestaltung der Hagia Sophia unter Beweis stellte. Die
,»Wahl“ Konstantins ist in der Darstellung des 7K deshalb durchaus als Sinnbild
fiir einen hoheren mystischen Vorgang zu verstehen, der sich in der Seele Kon-

32 In der Povest’ Vremennych Let wird zum Jahr 988 berichtet, dal Volodimer neben dem Ni-
caeno-Konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnis durch den Bischof von Cherson noch
ein zweites iibergeben wurde. Darin wird von Christus als noposocoyipnns gesprochen, als
von ,,dhnlichem Wesen* wie der Vater, auch sei Gott-Vater crapku als der Sohn und der
Geist. Es konnte sich um die gerkiirzte Widergabe eines griechischen Glaubensbekenntnisses
von Michael, dem Synkellos des Patriarchen von Jerusalem (um 760-843) handeln. Tatséch-
lich finden sich in dieser Anschauung arianische Spuren. ,,...anscheinend [hat] niemand im
alten RuB3land den Arianismus dieser zwei Worte bemerkt®, da die Chronik ,,immer und im-
mer wieder abgeschrieben, dabei vielfach auch leicht tiberarbeitet* wurde. Miiller 1993, 198.

33 Vgl. Podskalsky 1982, 66, 75.

34 Vgl. Vaviinek 1986, 268f.; Lilienfeld 1988, 200.
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stantins vollzog, weil er sich fiir ,,Sophia®, die Teil seines Wesens wurde, inner-
lich vorbereitete und liuterte.

Im Zentrum dieses Vorgangs steht die Errichtung eines Tempelbaus, das Er-
lernen von Sprachen und ein pfingstliches ,,Sprachwunder®. Nach dem ersten
Angriff der vardgischen Rhos-Rus’ auf Konstantinopel begaben sich Konstantin
und Method mit einer diplomatischen Gesandtschaft im Herbst des Jahres 860
zu den Chazaren an das Nordufer des Schwarzen Meers. Die erste Station war
die Hafenstadt Cherson auf der Krim, urspriinglich eine Handelskolonie der
griechischen Stadt Milet, unweit des heutigen Sevastopol’ gelegen. In dieser
Stadt ergab es sich, dal Konstantin mit drei ,,Sprachen* in Beriihrung kam, die
er nacheinander zu ,,beherrschen* verstand.

Er erlernte dort die jiidische Sprache und Schrift [uposckum seckpk
knurams |, wobei er die acht Teile der Grammatik iibersetzte und dadurch
noch groflere Erkenntnis erlangte. Es lebte da ein Samaritaner, der kam zu
ihm und disputierte mit ihm. Und er brachte ihm samaritanische Biicher
[knurwsi camapki’eknie] und zeigte sie ihm. Der Philosoph bat sie sich bei
jenem aus, schlof} sich im Tempel [gn xpamk] ein® und widmete sich dem
Gebet. Und nachdem ihm von Gott die Erkenntnis gekommen war, begann
er die Biicher fehlerlos zu lesen. Als aber dies der Samaritaner sah, rief er
mit lauter Stimme und sprach: ,,Wahrhaftig, die an Christus glauben, emp-
fangen schnell den Heiligen Geist und die Gnadenkraft!* Sogleich lief3
sich dessen Sohn taufen, und auch er selbst wurde nach diesem getauft.3¢

Konstantin erlernte also ,,in einem Tempel* die ,,samaritanische Sprache*. Doch
im Anschluf hatte er noch eine dritte, die geheimnisvollste Begegnung:

Er fand dort auch ein Evangelium und einen Psalter, die mit rus’ischen
Buchstaben geschrieben waren [oBphTe ke Toy e8arreaie u \anTups
povencknimu’’ mucmensr nucano], und als er jemanden gefunden hatte, der
diese Sprache sprach, und als der mit ihm geredet hatte, empfing er die
Kraft der Sprache, bildete nach seiner eigenen die verschiedenen Buchsta-
ben — Konsonanten und Vokale — nach [u cuaoy phun npuiems, ceown
sechAk npuknapal, pasanunaa nucmena, raacnaa M ckraacnam], betete zu
Gott und begann schnell zu lesen und zu sprechen, und viele staunten iiber
ihn und lobten Gott.. .38

35 Altkirchenslavisch xpams bedeutet ja sowohl ,, Tempel als auch ,,Haus*.

36 7K VIII:10-14.

37 Die Schreibweise poyencknimu erscheint in den meisten Handschriften, daneben existieren in
jeweils einer Handschrift die Varianten, p8ekmim’, pocacknl, pochKhl, pOyLI KBIM', pOYLIKUMH
und p8kammu.

38 7K VIII:15.
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Bis heute ritselt man, um welche ,,rus’ischen Buchstaben® es sich gehandelt ha-
ben mag. Denn slavisch Poven, griechisch ‘P®og, arabisch ar-Riis, finnisch ruot-
si oder *rotsi (von altnordisch *rodR, rodsmenn = ,Ruderminner*), bezeich-
nete ja bis zur Mitte des 10. Jahrhunderts die skandinavischen Vardger, die au-
Ber den Runen noch gar keine Schrift gebrauchten.’* Auch die gotische Bibel-
tibertragung des Wulfila kann damit nicht gemeint sein, wie man lange geglaubt
hat, obwohl ein ganz anders gearteter Zusammenhang zwischen Wulfila und
Kyrill sehr wohl bestehen kénnte. Andere Forscher vermuten hinter den Buch-
staben ,,irgendwelche altnordischen Runeninschriften“4 oder einen Schreib-
fehler des Kopisten: anstelle von pS8cskmimn (rus’isch) miisse es demnach richtig
Bpenknimu (syrisch) heiBen.4!

Obwohl der Bezug zum Syrischen im Werdegang Konstantin-Kyrills tat-
sdchlich ein sehr wesentlicher ist, gerade in Hinblick auf seine spirituelle Vor-
stellungswelt, ist damit aber noch nicht erkldrt, warum Konstantins Hagiograph
den merkwiirdigen Satz nachschickt: ,,...empfing er die Kraft der Sprache, bil-
dete nach seiner eigenen die verschiedenen Buchstaben — Vokale und Konso-
nanten — nach.” Dies wire weder in der syrischen noch in einer germanischen
Sprache moglich, wohl aber in der slavischen Mundart, die Kyrill nach der
Vorlage ,,seiner eigenen®, griechischen Sprache ,,nachbildete* und ordnete, wie
dies beim Kirchenslavischen ja tatsdchlich der Fall war. Aullerdem wurde der
vermeintliche ,,Kopistenfehler* von allen 59 bekannten Handschriften der Kon-
stantin-Vita, sowohl von den russisch-kirchenslavischen wie den bulgarisch-,
serbisch- und kroatisch-kirchenslavischen Fassungen, tibernommen. Es darf al-
lerdings auch nicht angenommen werden, daf} die Ostslaven bereits iiber eine
Schriftsprache, geschweige denn ein Evangelium in ,,rus’ischen Buchstaben
verfiigten, wie dies von allzu nationalbewuften russischen und ukrainischen
Forschern immer wieder behauptet wurde. Es ist nur zu offensichtlich, da3 man
durch eine duBerliche Betrachtungsweise keine befriedigende Erkldrung fiir die-
se Begebenheit finden wird. Darum sei hier ein anderer Weg versucht.

Wir miissen uns deshalb fragen, ob diese ,,Begegnungen‘ Konstantin-Kyrills
nicht vielmehr Sinnbilder fiir einen hoheren geistigen Vorgang sind. Viel glaub-
hafter scheint es, daf die Legende hier nicht von dufleren Tatsachen, sondern in
Bildern einer ,,inneren‘ Realitédt spricht. Denn der Satz ,.er schlof} sich im Tem-
pel ein und widmete sich dem Gebet* umschreibt ein geistiges Erleben; in der
christlichen Mystik ist der ,,Tempel* seit jeher Sinnbild fiir den Leib, den
menschlichen Mikrokosmos, der nach den GesetzmiBigkeiten des Grofen Kos-

39 Vgl. Schramm 1982, 7-50.
40 Kiparsky 1964, 396.
41 So Vaillant 1935, 75-77. Seine These ist heute von der Forschung allgemein iibernommen.



Das Land der Heiligen Sophia 17

mos, des Makrokosmos, geschaffen wurde. Konstantins Vorbild Paulus schrieb
im 1. Brief an die Korinther: ,,Wisst ihr nicht, daB3 ihr ein Tempel Gottes seid
und daB der Gottesgeist in euch wohnt?* (3:16), und: ,,Wisst ihr denn nicht, daf}
euer Leib ein Tempel des euch innewohnenden Heiligen Geistes ist?* (6:19). Je-
sus Christus hatte verkiindet, er werde den Tempel zerstoren und in drei Tagen
neu erbauen, denn Jesus Christus war selbst der Neue Tempel und seine Aufer-
stehung der Bau des erneuerten Leibes-Tempels. Demnach entsprachen sich in
der christlichen Anschauung innerer und @uBlerer Tempel, Mikrokosmos und
Makrokosmos; der Tempel der Jungfrau konnte als materielles Gebéaude errich-
tet werden, mufite jedoch auch eine Entsprechung im Inneren der Seele erfahren.
Konstantin hatte sich also nicht umsonst mit ,,Sophia* verlobt und trug nicht von
ungefidhr den Ehrenrang eines ,,Philosophen®, eines Weisheitsliebenden: ,,Die
Weisheit (Sophia) hat ihren Tempel gebaut* (Spr. Sal. 9:1), und im ,, Tempel-
bau“ seiner Seele empfing Konstantin demnach die ,,Kraft des Wortes*, die ihn
befihigte, fiir die Slaven ein Alphabet zu schaffen.

In der christlichen Mystik der Ostkirche wurde das Sinnbild der ,,reinen, keu-
schen, weisen Jungfrau Sophia* gebraucht, wenn man auf einen Menschen hin-
weisen wollte, der sein Seelenwesen von allen niederen Eigenschaften, Begier-
den und Trieben geldutert und durch den Empfang des hoheren Selbst durchgei-
stigt hatte. Dieser in seinem inneren geistigen Selbst erwachende Mensch wurde
als ,,vom Heiligen Geist durchdrungen® oder auch, mit einem griechischen My-
stenbegriff, als theotdkos (,,Gottesgebirer) bezeichnet, denn er war durch die
von Jesus verheilene andere, zweite Taufe ,,mit Wasser und Feuer® (Mt. 3:11),
mit ,,Wasser und Geist* (Jh. 3:5) ,,neugeboren* und im paulinischen Sinn zum
,» Tempel des Heiligen Geistes* geworden. Damit war der Schritt zur Auffassung
einer Wesenseigenstindigkeit der Gottlichen Weisheit vollzogen. Dieses mysti-
sche Geschehen benannte beispielsweise Euthymios Zigabenos (1018-1116), als
er liber die Geisttaufe der Bogomilen schrieb, in ihnen lebe der Heilige Geist, sie
sehen sich als theotdkoi wie die jungfriuliche Sophia, Gottesgebirer, die das
Wort in sich gebéren:

[...] alle, denen der Heilige Geist innewohnt, sind Gottesgebérer und es
heiit auch von ihnen, sie gehen mit dem Wort Gottes schwanger und sie
tragen es im Schofle und sie gebéren es sogar, wie andere lehren.4?

Die Gottesmutter wurde zur ersten irdischen Verkorperung der Sophia, als in ih-
rem zum Tempel erhobenen Leib in der Befruchtung durch den Heiligen Geist
der gottliche Logos Fleisch annahm (Lk. 1:26-38). Die Weisheit empfing in sich
den Logos, d.h. Licht und Leben (Jh. 1:4). Durch das Pfingstgeschehen wurde

42 Euthymios Zigabenos, Panoplia dogmatika, Patrologia Graeca 130, col. 1317B.
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dieser mystisch-spirituelle Vorgang auf die Jiinger Jesu Christi iibertragen. In
dieser Vorstellung lebte zudem eine modifizierte Weiterfithrung der Lehre des
Nestorios von Antiochia weiter, die 431 auf dem Konzil von Ephesos verurteilt
worden war.43

Die christliche Ikonographie riickte das Geschehen der Geisttaufe nachweis-
lich seit dem Jahr 586 (in dem wiederum syrischen Rabula-Kodex) mit dem
Pfingstereignis in inneren Zusammenhang:#* In der Mitte, mitunter leicht er-
hoht, ist Maria in betender Haltung dargestellt, um sie herum die Apostel, iiber
deren Hiuptern die Feuerzungen des Heiligen Geistes schweben (Abb. 5). Maria
repriasentiert hier die ,, Jungfrau Sophia“, das gelduterte und durchgeistigte See-
lenwesen der Apostel, das ,,Tempel-Haus* des Heiligen Geistes.*> V.N. Topo-
rov hat in diesem Zusammenhang auf die lautliche Verwandtschaft des griechi-
schen sophia mit der slavischen Wortwurzel *sob¢é, *o-sobé hingewiesen*¢, die
sich beispielsweise im Russischen sowohl in der Benennung der einzelnen Per-
son (osoba), des Individuums (osob’), der Eigenheit (osobennost’), des Eigen-
tums (sobstvennost’), aber eben auch des Miteinanders (sob-), der Versammlung
(sobrannost’) und der Gemeinschaft (sobornost’) widerspiegelt und damit den
spirituellen Inhalt des Pfingstgeschehens iiberdeutlich zum Ausdruck bringt: das
Geheimnis der Individualisation in der Gemeinschaft.

In der Kulturhemisphire der orthodoxen Ostslaven wurde diese Auffassung
weitertradiert. So schildert der aus dem 16. Jahrhundert stammende Sammel-
band 578 des Moskauer Staatlichen Museums in einem Kapitel iiber die Gottli-
che Weisheit, wie jungfriuliche Seelen das gottliche Selbst empfangen konnten:

Vers: Die hl. Sofija, die gottliche Weisheit,: liber die Weisheit, welche die
Kirche Gottes, die allerreinste Gottesgebérerin ist. Erkldrung: das heilit
von der lebenspendenden Seele der Gotterfiillten, von der unaussprechli-
chen Reinheit der Jungfriaulichkeit und der Verwirklichung der demiitigen
Weisheit.4’

In der idltesten Handschrift der Tolkovaja Palea wiederum, einem volkstiimli-
chen Handbuch zum Alten Testament aus dem Jahr 1350, heif3t es:

Wie auch Salomon sagt: Die Weisheit baute sich ein Haus. [Sie errichtete
darin 7 Sdulen] Die Weisheit bedeutet den Sohn Gottes. Der Tempel aber

43 Vgl. Drobner 1994, 368-379.

44 Vgl. Onasch 1981, 307.

45 Dies ist der ,,mikrokosmische Aspekt. Der ,,makrokosmische Aspekt zeigt die zwolf Apo-
stel als Reprédsentanten der zwolf Zeichen des Tierkreises im Kreis versammelt; iiber ihnen
schwebt der Pfingstgeist und sendet seine Feuerzungen aus.

46 Toporov 1995, 78-79.

47 Ammann 1938, 150f.
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ist die heilige, ganz reine, unbefleckte und schuldlose Jungfrau, die Got-
tesgebirerin Maria.*8

19

In einer Unterweisung fiir Ikonenmaler der Stroganov-Schule (vgl. Abb. 6), de-
ren EinfluBgebiet bis nach Sibirien reichte, findet sich gegen Ende des 16. Jahr-
hunderts eine dhnliche Erlduterung:

Die Kirche, Weisheit, Jungfrau, Gottesgebérerin ist zum einen Maria, zum ande-

Die Kirche Gottes, Sophia, die reinste Jungfrau, die Gottesgebirerin, d.h.
die Seele der jungfriaulichen Menschen und die Reinheit der unaussprech-
lichen Jungfréaulichkeit, die Verwirklichung der demiitigen Weisheit, hat
iiber dem Haupte den Christus. Erkl.: Das Haupt der Weisheit ist ja der
Sohn, das gottliche Wort. Was bedeutet der ausgebreitete Himmel iiber
dem Herrn? Erkl.: Er neigte die Himmel, stieg herab auf die Erde und
nahm Wohnung in der allerreinsten Jungfrau. Die, welche die Jungfriu-
lichkeit lieben, d@hneln der allerreinsten Gottesgebirerin. Sie gebar den
Sohn, das gottliche Wort, unseren Herrn Jesus Christus.4?

ren jedoch jede reine jungfriuliche Seele, in der Geist-Taufe das gottliche Wort

empfingt. In der Pfingstvesper der orthodoxen Kirche zum Kyrie ekekraxa (ei-

ner der dltesten Bestandteile des Abendgottesdienstes) wird der Heilige Geist
besungen da er ,, alles leitet* und den Schriftunkundigen die ,,Sophia“ lehrt. Und
auch im Orthros, dem Morgengottesdienst, wird der Heilige Geist ausdriicklich

als pneuma sophias und pneuma synéseos besungen, der Erleuchtung und Auf-

klarung bewirkt9 Es mag deshalb kaum verwundern, da3 in der Kliment-Vita
ausdriicklich auf den Zusammenhang der Schopfung der Glagolica durch Kon-
stantin-Kyrill mit dem Pfingstereignis hingewiesen und Konstantin-Kyrill wie
auch seinem Bruder Method der Empfang des Heiligen Geistes zugesprochen
wird:

48
49
50
51

Kyrillos [...] der Einsicht hatte in die Natur des Seienden, mehr aber des
einen Seienden, von dem alles aus dem Unsichtbaren das Sein empfing
[...], [schaute gemeinsam mit Methodios] auf zum Troster [dem
Pfingstparakleten], dessen erste Gabe die Sprachen sind und die Hilfe der
Rede. [Sie fanden] die Gnade des Geistes wie den Morgen, der bereitet ist;
das Licht der Erkenntnis ging den Gerechten auf [...]. Da sie also diese
innig ersehnte Gnadengabe erlangt haben, erfinden sie die slavischen
Buchstaben, iibersetzen die von Gott inspirierten Schriften aus der griechi-
schen in die bulgarische [altslavische] Sprache.’!

Ammann 1938, 130f.
Ammann 1938, 153.
Lilienfeld 1983, 149.
Bios Klementos, Kap. 11, MMFH 11, 204f.
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Der Ruf der Verwunderung des Samaritaners iiber Konstantin-Kyrill: ,,Wahr-
lich, die an Christus glauben, empfangen schnell den Heiligen Geist und die
Gnadenkraft®, ist demnach wortlich zu verstehen. Es ist die gleiche Kraft, die
wihrend des Pfingstereignisses die Apostel erfiillte, welche sich in einem
,Haus* oder ,,Tempel* versammelt hatten: ,,Und sie wurden alle vom Heiligen
Geist erfiillt und begannen, in fremden Sprachen (Zungen) zu sprechen; jeder
sprach das aus, was der Geist ihm eingab. (Apg. 2:4.) Salomonischer Tempel-
bau und das Pfingstereignis der Taufe durch den Heiligen Geist werden als alt-
und neutestamentarischer Ausdruck des Sophia-Geschehens in dem Zitije Kon-
stantina somit zusammengesehen und als Grundlage fiir die Entstehung der sla-
vischen Schriftkultur verstanden.

Die Feuertaufe des Heiligen Geistes vollzog sich erstmals wihrend der Taufe
Jesu im Jordan, nicht als Vision, sondern nach Mk. 1:11 und Lk. 3:21f. als rea-
les Geschehen (egéneto), indem sich der Geist in leiblicher Gestalt ,,wie eine
Taube* auf Jesus herabsenkte und in ihn verkorperte. In der Urfassung des Lu-
kas-Evangeliums erklang dabei die Stimme des Vaters in den Worten: ,,Du bist
Mein Sohn, heute habe Ich dich gezeugt* (als Zitat von Ps. 2:7). Der armenische
Taufordo, dessen Tradition ihre Wurzeln wiederum im syrischen Raum hat,
konzentriert sich auf das Bild der Taufe als Geburtsereignis, indem der Heilige
Geist als Taube miitterlich-briitend iiber den Wassern schwebt und die Sohne
Gottes gebiert:

Heute werden die schmerzenden und néchtlichen Geburtswehen | der er-
sten Mutter aufgehoben, | denn jene, die im Leib zum Tod und zur Verwe-
sung geboren werden, | gebiert von neuem der Geist | zu Sohnen des
Lichts, des Himmlischen Vaters.52

Nun war einerseits fiir zahlreiche friihchristliche Kirchenvéter (wie etwa Justin,
Clemens von Alexandrien oder Hieronymus) die Taube das Sinnbild fiir den
Logos, der auf Jesus herabkommt. In gnostischen Schriften wie der Pistis So-
phia wiederum stellt die Taube sowohl das Symbol des Heiligen Geistes (cap.
141), des inkarnierenden Christus (cap. 63) wie auch Gottvaters (cap. 1) dar®3,
wihrend bei Philo von Alexandria die obere gottliche Weisheit (theia sophia)
Turteltaube (trygon), die untere menschliche Weisheit (anthropon sophia) hin-
gegen Felsentaube (peristera) genannt wurde.>*

Auch in der frithsyrischen Theologie und Literatur ist die Vorstellung des
Heiligen Geistes als einer Mutter ganz geldufig. In den von nestorianischen An-

52 7it. nach Wodtke-Werner 1994, 407.
53 Schroer 1986, 197-225.
54 Schroer 1986, 208f.; Wodtke-Werner 1994, 169.
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schauungen geprigten, in der Gegend von Edessa verfaliten apokryphen ostsyri-
schen Thomasakten wird die Taube als Sinnbild fiir die himmlische Mutter und
Weisheit angesprochen (cap. 50): ,,Heilige Taube, die die Zwillingsjungen ge-
biert; komm, verborgene Mutter. An anderer Stelle (cap. 27) wird die Geist-
Taube zum Sinnbild der himmlischen Sophia, der ,,Mutter der sieben Hauser®,
,Barmherzigkeit®, ,,Schweigen®, ,,Wahrheit*, oder einfach ,,Mutter der Weis-
heit* (cap. 7).53

Der Kirchenvater Irenaeus machte den gnostischen Ophiten ihre Anschauung
zum Vorwurf, die himmlische Sophia habe Jesus bei der Taufe fiir den herab-
kommenden Christus vorbereitet. Beide, Sophia und Christus, hitten Jesus inne-
gewohnt und ihn kurz vor der Kreuzigung verlassen, um in den ,,unvergingli-
chen Aon* zuriickzukehren 36 Tatsichlich ist Jesus auch bei den Synoptikern
Sprecher und Triger der Weisheit zugleich und dariiber hinaus sogar die inkar-
nierte Weisheit selbst. Er wohnt als Schechina in Jerusalem und tritt an die
Stelle der alttestamentarisch-salomonischen Sophia-Isis. Die Schriftstelle: ,,Je-
rusalem, Jerusalem, die du totest die Propheten und steinigst die Boten, die zu
dir gesandt sind [...] Darum wird ,euer Haus (von Gott) verlassen‘ (Mt. 23:37-
38; Lk. 13:34f.), ist als Prophezeiung der Zerstdrung Jerusalems zu verstehen;
damit verldBt die Schechina auch Israel. Sie kehrt erst wieder im kommenden
Menschensohn,’” der nach Mt. 12:38-42 mehr ist als Salomon. In Jesus leben
somit die Sophia und der Logos zugleich; sie heben auch in spiritueller Hinsicht
die ménnlich-weiblichen Polbildung auf.>8

Nach der AusgieBung des Heiligen Geistes iiber die Jiinger wiederholt sich
dieses Pfingstereignis an der iibrigen Menschheit, der Uberlieferung des Neuen
Testaments zufolge in drei Schritten. So erzéhlt die Apostelgeschichte von ei-
nem dreistufigen Geschehen, das die Menschen zur Geisttaufe fiihrt: Von der
Wassertaufe an den 3000 Juden durch Petrus (Apg. 2:38-41), iiber die Feuertau-
fe des Heiligen Geistes an den Samaritanern durch Johannes und Petrus (Apg.
8:14-19) zu der Wasser- und Feuertaufe an den Heiden (Apg. 10:44-48), die
iibertragen auf die Schilderung des ZK mit den Slaven gleichzusetzen sind.

Denn die Konstantin-Vita berichtet von einer weiteren mysteriosen Begeben-
heit, die unmittelbar vor der Ankunft der Boten aus Méahren ihren Platz findet.
Im Zusammenhang mit den Uberlieferungen der mittelalterlichen Kreuzholz-
und der Tempel-Legenden sprach man von einem Kelch, einem Werk Salo-
mons, der die Eigenschaft besal3, sich niemals zu leeren. Anastasius Bibliotheca-

55 Schneemelcher 1989, 11, 299.

56 Adv. Haer.1.30, 12-13; Foerster 1995, I, 123.
57 Christ 1970, 141f.

58 Christ 1970, 153
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rius, der Ratgeber von Papst Nikolaus I. (gest. 867) und Freund von Konstantin-
Kyrill, erwédhnte einen solches Gefil}, und etwa zur selben Zeit schenkte auch
Konig Karl der Kahle der Abtei Saint-Denis bei Paris einen Pokal, der einst Sa-
lomon gehort haben soll. Diese Legende wurde auch in das Zitije integriert:
Nachdem Konstantin dem Kaiser Bericht erstattet hatte, zog er sich zuriick und
lebte in Kontemplation (bez mlavy = ,,ohne Lirm*). Da ergab es sich, dal} er in
der Kirche der Hl. Apostel weilte und zu Gott betete. Die Vita fihrt fort: ,,Es
gibt in der [Kirche der] Heiligen Sophia einen Kelch von Edelstein, ein Werk
Salomons, auf dem eine jiidische und eine samaritanische Inschrift steht; Verse
sind da aufgeschrieben, die niemand weder lesen noch deuten konnte.* Kon-
stantin jedoch kann auf Grund seiner Erlebnisse auf der Krim die drei Inschrif-
ten der Schale ,,entziffern®:

YALIA MO, YALIA MOIA, NPOPHLIAH, AONAEKE SB'R3AA. B NUBO EBOVAMI,
FOCMOAH, MPBBENKLOY, BAALIOY NOYILD. MO CEM KE APOYTAI TPANh:- NA
B'hKOVLUENIE TOCNOANE ChTEOPENA APEBA HNOTO. LUK W O(MICA BECEAIEMK, H
B'h3hMIM AAAUAOYA. M N0 CEM TPETIA IPANL:- C€ KNA3h U OY3PUTh BECh ChNEMK
CAABOY €70, W AABBIAR Laph MocpeAR nym

,»Mein Kelch, mein Kelch, weissage, bis der Stern [erstrahlt?]. Sei zum
Trunk des Herrn, des Erstgeborenen, der nidchtens wachet!* — Dann der
zweite Vers: ,,Dem Herrn zur Speise, geschaffen aus einem [einzigen]
Baume® geschaffen. Trink und berausche dich an Freude und jauchze:
Hallelujah!* — Und dann der dritte Vers: ,,Siehe der Fiirst! Und die ganze
Versammlung wird Seine Herrlichkeit (slava) sehen, und David wird Ko-
nig in ihrer Mitte sein. ¢!

Und dann war eine Zahl aufgeschrieben: 909. Als aber der Philosoph ge-
nau entziffert hatte, fand er, da3 es vom zwolften Jahre des Reiches Salo-
mons bis zum Reiche Christi 909 Jahre sind. Dies ist also eine Weissa-
gung iiber Christus.52

Die eigentliche Bedeutung dieser Passage erschlieft sich erst aus der nachfol-
genden Schilderung der Vita, denn unmittelbar auf das Geschehen in der Hagia
Sophia — in der verschliisselten Bildersprache des ZK wohl ein Vorgang in der
spirituellen Entwicklung Konstantins, eine spirituelle Erfahrung ,,im Leibes-
Tempelbau der Sophia“ —, erfolgt die Schopfung der Glagolica. Wenn der erste
der drei Verse ,,jiidisch®, der zweite ,,samaritanisch eingeprigt war, stand dann
der dritte Vers vielleicht in ,,rus’isch-slavischer* Sprache auf dem ,,Kelch®, ent-

59 Kampers 1916, 84.

60 Gemeint ist der Lebensbaum, der aus drei Samen wichst. Vgl. Taube 1987, 161-1609.
61 7K, Kap. XIII, MMFH 11, 98.

62 7K, Kap. XIII, MMFH 11, 98.
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sprechend der oben angefiihrten Wasser- und Feuertaufe an den Heiden (Apg.
10:44-48)7 Oder ist diese Stelle eine Anspielung auf Mt. 12:42, wo es heil3t:
,»Die Konigin von Mittag = des Siidwindes wird auftreten beim Jiingsten Gericht
mit diesem Geschlecht und wird es verdammen, denn sie kam vom Ende der Er-
de, Salomons Weisheit zu horen. Und siehe, hier ist mehr denn Salomons Weis-
heit zu horen. Und siehe, hier ist mehr denn Salomon.* Regina austri, die Koni-
gin des Siidwindes ist ndmlich niemand anders als Sophia in ihrem Aspekt der
Aurora Consurgens, der aufsteigenden Morgenrote:

Sie trigt eine Konigskrone aus den Strahlen von zwolf leuchtenden Ster-
nen auf ihrem Haupt, wie eine Braut, die fiir ihren Briutigam geschmiickt
ist. Und auf ihren Gewindern hat sie eine goldene Inschrift auf Grie-
chisch, Fremdlidndisch und Lateinisch. (habensque in vestimentis suis
scriptum litteris aureis graecis, barbaris et latinis )°3

Auch dies wiirde darauf hindeuten, daB in dem ZK das Ideal des durch Christus
wiederhergestellten vollkommenen Menschentums mit der sophianischen Ver-
mihlung verbunden ist. Die umfassende Bedeutung des Sinnbilds der Weisheit
als Morgenrote wird in den néchsten Abschnitten deutlich werden.

4. Sophia und die Natur

In der Vita Konstantin-Kyrills taucht das Motiv der Sophia auch in der Frage
nach der Wiederherstellung der gefallenen Natur auf. Bereits in der althebréi-
schen Uberlieferung erscheint Sophia-Chokmah in Gestalt der Sephirah Malkut
oder Schechina als Gefil3 der Schopfung, Mutter der Welt, ,,Ursprung aller Ge-
schopfe”.%4 Auch fiir viele Kirchenviter der ersten vier Jahrhunderte war die
Wesiheit mitwirkende Dienerin am Schopfungswerk Gottes.®> Sowohl im Ju-
dentum als auch in der christlichen Gnosis sprach man jedoch von zwei Er-
scheinungsformen der Weisheit: die eine ,,grofe*, solare, himmlische, mit dem
gottlichen Pleroma verbunden; die andere ,,kleine*, lunare oder auch in die Ma-
terie ,,gefallene®, abgestiegene und darin gefangene Weisheit in der Sphire der
Schopfung und des Menschen, mit ihm durch den Siindenfall vereint, zugleich
jedoch die Mutter alles irdisch Geschaffenen. Die obere, ungeschaffene und die
untere, geschaffene Weisheit werden in der Kabbala Binah und Malkut genannt.

Siehe, das ist das Geheimnis von Binah: Sie ist ein Tor der oberen Sephi-
rot, von der die sieben unteren Sephirot die Segensfiille bekommen. Eben-

63 Jung 1971, 48.
64 Schipflinger 1988, 240; Wodtke 1991, 71-76.
65 Heerlein 2000, 165-167.
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so ist die Sephirah Malkut ein Tor fiir alle zehn Sephirot, von der alles,
was sich in der Welt befindet, Grof3e und Kleine, Segensfiille, Versorgung
und Beistand erhalten. Sie ist ein Behilter fiir alle Segnungen, die von Bi-
nah ausgehen, und so ist die eine das Modell fiir die andere. [...] jene ist
die obere Schechinah und diese ist die untere Schechinah, jene ist die obe-
re Mutter und diese ist die untere Mutter [...].6¢

Die gesamte geschaffene Natur ist von Weisheit durchdrungen. Aber die Weis-
heit der Erde ist nicht mehr in ihrem ,,paradiesischen* Urzustand, die untere
Mutter ist wie die Urmutter des Lebendigen, Eva, in die Sphire des Todes ge-
fallen, ihr Reich ist der Vergénglichkeit unterworfen, dadurch befindet sich in
ihr aber auch jene Weisheit, die den Tod kennt:

Das eine ist Echamoth, und etwas anderes ist Echmoth. Echamoth ist die
Weisheit schlechthin. Echmoth ist aber die Weisheit des Todes, das heift:
die, welche den Tod kennt, welche ,,die Kleine Weisheit™ genannt wird.6”

Der unteren Mutter entspricht in der naturhaft-gefallenen Form die biblische
Eva, die den Apfel der Erkenntnis nahm. Die an Lautgeheimnissen iiberaus rei-
che hebriische Sprache deutet auf diese Zusammenhinge mit dem Namen der
Eva: mn Hawwad, , Mutter alles Lebendigen®. Darin spiegeln sich M hawad
(,,sein, werden*), M7 hawa (,,lehren, unterweisen®), 817 hawa’ (,,Sturz, Fall*)
und aramdisch N7 hiwéja (,,Schlange®). Eva, die Mutter alles Lebendigen, ist
zugleich identisch mit der Natura mater generationis (der Gottin Natur als
Mutter aller Erzeugung), wie sie der in Chartres téitige Theologe Bernardus Sil-
vestris im 12. Jahrhundert nennen sollte.%® ,,Adam ist aus zwei Jungfrauen ent-
standen: aus dem Geist und aus der jungfriulichen Erde.“®® Ein griechischer
Kodex aus dem 10. Jahrhundert zeigt Adam in der Hand der personifiziert dar-
gestellten Natura-Erde stehend abgebildet, die hier als (untere) Sophia gekenn-
zeichnet wird, in seiner Hand wiederum hilt Adam eine Ollampe, auf der die
Biiste des Immanuel erscheint (Abb. 7).70

Auch diese Anschauung findet sich vor allem in der ostslavischen Volks-
fronmigkeit wieder. Die obere Weisheits-Mutter erscheint hier als himmlische
premudrost’ boZija, die untere Weisheits-Mutter hingegen als die im Volk tief
verehrte Feuchte Mutter-Erde (mat’-syra zemlja). Sophia und die Feuchte Mut-
ter-Erde sind wesenhaft verbunden, jedoch durch die Folgen des Siindenfalls
getrennt. Wie die dgyptische Isis wurde die Feuchte Mutter-Erde deswegen als

66 Zit. nach Wodtke 1991, 71.

67 Philippus-Evangelium, Log. 39, Schneemelcher 1990, 159; NHL, 146.

68 Modersohn 1999:18; Heerlein 2000, 273.

69 Philippus-Evangelium, Log. 80, 83. Schneemelcher 1990, 165f.; NHL, 152.
70 Lilienfeld 1983, 160.



Das Land der Heiligen Sophia 25

Witwe verstanden, auf der Suche nach ihrem gottlichen Briutigam. In diesem
Sinn bemerkte Fedotov, weil die Feuchte Mutter-Erde wie eine Witwe sei, seien
die Menschen auf der Rus’ wie S6hne der Witwe, ,,vaterlose S6hne der Grof3en
Mutter.’! Die feuchte Mutter-Erde erlebten die ostslavischen Bauern deshalb
als jungfriulich-heilige Mutter aller Lebewesen: Zemlja, zemlja mati syraja!
Vsjakomu celoveka zemlja otec i mat’ (,,Erde, feuchte Mutter Erde! Jedem Men-
schen ist die Erde Vater und Mutter*). Ihr beichtete der Bauer im Norden Ruf3-
lands und in Sibirien seine Vergehen. Viele Altglaubige und Sektenmitglieder
lehnten die Priesterbeichte sogar génzlich ab und vertrauten sich dafiir der Erde
an: I tebe, zemle mati, sogresil jesmi duseju i telom (,,Vor Dir, Mutter Erde, habe
ich gesiindigt mit Leib und Seele*).”? Der Bauer konnte mit der Erde reden;
wenn er das Ohr an den Erdboden hielt, vernahm er die Antwort. Vor dem Essen
oder vor dem Kirchgang wusch man sich die Hinde mit Erde. Da man sie durch
die eigene ,,Stindhaftigkeit* stindig verunreinigte, bat man sie um Vergebung,
indem man sich vor ihr verneigte: ,,Dir gelten meine Trinen, meine feuchte
Mutter Erde, feuchte Erde, die Du mich nihrst und triankst, mich Schuft, Siinder,
Unverstdandigen! Denn im Gehen haben meine Beine Dich getreten. Und ich ha-
be Sonnenblumenkeime ausgespuckt.“’3 Deswegen bat sie der Bauer nieder-
kniend um Verzeihung:

[...] Meine Erndhrerin, ich mochte Dich mit dem Kopf beriihren, Deinen
Segen erbitten, Segen und Vergebung. Ich habe Deine Brust zerrissen mit
dem scharfen, schneidenden Pflug. [...] Mit der Egge habe ich Dich ver-
wundet, mit ihren verrosteten Eisenzihnen. Mutter-Ernédhrerin, vergib im
Namen Christi, unseres Erlosers und der heiligen Mutter Gottes.’

Die jungfriuliche, doch gefallene Erde erfdhrt in der Sphére der Siindhaftigkeit
groBles Leid:

Kaxk pasnmauercs u pastyxurcs | MaTh ceipa 3emirs nepeq 'ocmogom: |
Tsaxenmo-to mue, 'ocmonu, mon MIOAbMH CTOATH, | Tsxkemen Toro — |
Ionen nepkaTh, | JItomen rpexkHbINX, 0€33aKOHHBINX, | Kon TBOpPAT
rpexu TSKKHE.

Wie sehr weint und klagt | Die feuchte Mutter-Erde vor dem Herrn: |
Schwer ist es mir, o Herr, unter den Menschen zu stehen, | Schwerer noch,

71 Fedotov 1975, 19.

72 7it. nach Haase 1939, 169f., 172.
73 Zit. nach Pascal 1973, 19f.

74 7Zit. nach Pascal 1973, 20.
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die Menschen zu halten, | Die siindigen Menschen, die gesetzeslosen, | Er-
zeuger schwerer Siindenlast.”

Diese Folgen des Siindenfalls wurden erst durch Tod und Auferstehung Jesu
Christi tiberwunden. Aus diesem Grund war in der christlichen Anschauung der
Ostslaven die Gottesmutter Marija als geschaffene Erden-Frau und Trégerin der
himmlischen Weisheit nach der Befruchtung durch den Geist die lebendige
Mittlerin beider Sphéren sowie ewige Fiirbitterin. Marija wuchs demnach zur
Mutter und Schwester, Braut und Gefihrtin des neu zu erschaffenden Hoheren
Menschen, des Zweiten Adam heran (in den verschiedenen Abwandlungen der
Marien-Gestalt bis hin zu Maria Magdalena).

Im Zitije Konstantina wird dieses Motiv vorgestellt, wenn von Konstantin-
Kyrills Darlegung der ,,urviterlichen Ehren* [npka®nne usctu]l Adams erzihlt
wird. Nach ihrer Ankunft in der Residenz des Chagan wurden Kyrill und Me-
thod zu einem Festmahl geladen. Dort stellten die Chazaren Konstantin die Fra-
ge: ,,Welches ist deine Ehrenstellung, damit wir dich auf den deinem Rang ent-
sprechenden Platz setzen?“ Konstantin antwortete mit dem rétselhaften Gleich-
nis:

Ich hatte einen sehr groen und angesehenen Stammvater [Adam], der
[seinem hierarchischen Rang nach] in der Néhe des Kaisers [Gottes] stand,
jedoch den ihm verliehenen Herrlichkeitsglanz [slava] freiwillig abgelehnt
hatte und deshalb verbannt wurde. Nachdem er in eine fremde Gegend des
Landes gekommen war, geriet er ins Elend, und da zeugte er mich. Weil
ich nun die alte Ehre des Stammvaters [wiederzuerlangen] suchte, ist es
mir nicht gelungen, eine andere anzunehmen, denn ich bin ja ein Enkel
Adams.”¢

Diese ,,urviterlichen Ehren*, die Adam infolge des Siindenfalls und der Vertrei-
bung aus dem Paradies verloren hatte, zéhlten zu den grofiten Idealen im Den-
ken Konstantins. Daraufhin ergriff der Philosoph einen Kelch (den oben ange-
fiihrten ,,salomonischen*?) und sprach: ,Ich trinke auf den Namen des einen
Gottes und Seines Wortes, durch das des Himmels Feste ward, und des le-
benspendenden Geistes, durch den die ganze Kraft der Himmel steht.” — Etwas
spiter stellte er den Chazaren die Frage:

,»Was ist von der sichtbaren Schopfung das Erhabenste?* — Sie erwiderten:
,Der Mensch, denn er ist nach dem Ebenbild Gottes geschaffen.” — Da

75 Pla& zemli, Solo$¢enko/Prokosina 1991, 214. Diese Texte erinnern an die chymische Ausle-

gung des Hohelieds Salomons in der Schrift Aurora Consurgens aus dem spiten 12. Jahr-
hundert.
76 7K, Kap. IX; MMFH, I, 80.
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sprach der Philosoph weiter zu ihnen: ,,Dann sind also wahnsinnig, die da
behaupten, Gott konne nicht in einem Menschen Wohnung nehmen. [...]
Wie konnte Er denn einen anderen heilen als den, der krank ist? Wenn das
Menschengeschlecht ins Verderben geraten ist, von wem hitte es denn
sonst wieder erneuert werden konnen als vom Schopfer selbst? [...]“77

In der gesamten Darstellung des ZK wird Konstantin-Kyrill mit den Sinnbildern
der Paradieseslegende so in Verbindung gebracht, dal} er als bis ins Innerste sei-
nes Wesens ergriffen erscheint, von der Tragik der ,,Verwundung* des Men-
schen, aber auch von der Zuversicht auf erlosende Heilung. Im Orient hatten vor
allem syrische und koptische Christen einen Teil der Mysterieniiberlieferungen
tiber Fall und Erlosung Adams in dem sogenannten Adambuch schriftlich fest-
gehalten.”® Von dort gelangten diese Apokryphen nach Byzanz und Armenien,
spiter wurden sie in das von Konstantin-Kyrill geschaffene Kirchenslavische
ibersetzt. Es ist anzunehmen, dafl Konstantin mit dem spirituellen Sinn der Le-
genden und ihrer Bildsprache vertraut war, welche um die Wiederherstellung
des boZij celovek, des himmlischen Adam, kreiste.”” Denn erst im boZij celovek
konnte die Unvollkommenheit der Menschennatur erlost werden, der Zustand
eines ,,vaterlosen Sohns der Gro3en Mutter* war tiberwunden. ,,Als wir Hebrier
waren, waren wir Waisen und hatten (nur) unsere Mutter. Als wir aber Christen
wurden, bekamen wir Vater und Mutter.”“80 Die ,.feuchte Mutter Erde* jedoch
war zugleich zur Bogorodica geworden, wie es in einer apokryphe russischen
Legende zum Ausdruck kommt: ,,Ich bin die Mutter fiir den Menschen und die
Gottesgebirerin. 8!

5. Sophia und die rote Erde

Doch kommen wir noch einmal auf jene Passage in dem Zitije Konstantina zu-
riick, in der behauptet wird, dal Konstantin-Kyrill wéihrend seines Aufenthaltes

77 7K, Kap. IX; MMFH, 11, 80.

78 Zur griechischen, lateinischen und altkirchenslavischen Fassung des Lebens von Adam und
Eva siehe Kautzsch 1900, II, 507-528. Auch die Apokalypse des Moses gehort in diesen
Uberlieferungskreis, vgl. Riessler 1979, 138-155. Die koptische Version des sogenannten
Adambuchs lautet: Der Kampf des Adam und der Eva (Dillmann 1853). Die syrische Version
riickt die Schatzhohle in den Mittelpunkt: Bezold 1883; identisch bei Riessler 1979, 942-
1013. Der ,,Fall Adams‘ war natiirlich auch ein zentrales Thema der friithchristlichen Gnosis.
Vgl. Rudolph 1990, 111ff., 121ff.

79 Adrianova 1917.

80 Philippus-Evangelium, Log. 6, Schneemelcher 1990, 155; NHL, 142.

81 Haase 1939, 172.
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in Cherson auf der Krim ritselhafte heilige Biicher vorfand, die ihm als Vorlage
zur Bildung der Glagolica dienten:

Er fand dort auch ein Evangelium und einen Psalter, die mit rus’ischen
Buchstaben geschrieben waren [osphTe ke Toy e8arreaie u \aaTups
POV CheKBIMU NUcmeNnl nucano], und als er jemanden gefunden hatte, der die-
se Sprache sprach, und als der mit ihm geredet hatte, empfing er die Kraft
der Sprache, bildete nach seiner eigenen die verschiedenen Buchstaben —
Konsonanten und Vokale — nach [u cunoy phun npuiemn, ceoien seckpak
NPUKAAAAK, PASAMUNAA TIHCMENA, TAACNAA M ckraacham], betete zu Gott und
begann schnell zu lesen und zu sprechen, und viele staunten iiber ihn und
lobten Gott.. .82

Einerseits 148t sich die Selbstbezeichnung der Rus’ im 9. Jahrhundert mogli-
cherweise auf eine westfinnische (*rotsi) oder vielleicht doch eher ostfinnische
(ro¢’) Namensform zuriickfiihren.® Es ist aber auch eine andere Deutung mog-
lich, nach welcher die Slaven seit ihrem Auftreten mit der Farbe Rot assoziiert
werden. Im Kirchenslavischen und Altrussischen hei3t ndmlich poyen oder py-
cbiit — dhnlich wie in anderen indoeuropdischen Sprachen (z. B. griechisch
‘0ovo0g oder lateinisch russus) — ,,rot, rétlich, blond, gelb, golden, hell, licht*.
Tatsédchlich existieren zahlreiche Zeugnisse, die beweisen, dafl der Name ,,Rus’*
auch auf eine farbliche Erscheinung zugefiihrt wurde. So schrieb Luidprand
von Cremona im 10. Jahrhundert von ,,dem Volk, [...] daB} die Griechen auf
Grund seiner korperlichen Merkmale Rusios nennen® (gens ... quam a qualitate
corporis Graeci vocant Rusios). Auch Ibn Mas’udi wullte, daBl in Byzanz die va-
rdgischen Nordménner russet, ,,Rotbehaarte” genannt wurden. In seiner Chronik
erzihlt Theophanes der Bekenner von ,,rhosischen Schiffen®, die Anastasius Bi-
bliothecarius (gest. um 875) in seiner lateinischen Ubertragung des Theophanes
als ,,rote (rubea) Schiffe* iibersetzte. Die Vita des Georgios von Amastris meint
tiber das Aussehen der Vardger, daf} ihre duBerliche Erscheinung bereits das
VergieB3en von Blut ankiindigte.8

Neben der historisierenden Bedeutung der Benennung der Rus’ als ,,Rote
Menschen® liegt in dieser Interpretation jedoch auch noch ein hermetischer
Sinn, eine spirituelle Dimension, die mit dem Sophia-Motiv eng zusammen-
hingt. Denn die solare, himmlische Sophia-Sapientia wird in mittelalterlichen
Handschriften wie auch auf den russischen Sophien-Ikonen nach dem 16. Jahr-
hundert stets in rot dargestellt! Sie ist in threm himmlisch-verkldrten Aspekt

82 7K VIII:15.
83 Stang 1996, 298.
84 Belege bei Paszkiewicz 1954, 143f.; Stang 1996 durchgehend.



Das Land der Heiligen Sophia 29

Aurora consurgens, die Morgenrote im Aufgang, oder Deva-Zorja, die Jung-
frau-Morgenréte, und damit solnceva sestrica, die Schwester des Sonnengottes.

Aber auch die untere, gefallene lunare Weisheit tragt in der Verkldrung das
Attribut der Farbe Rot, genauer: rubeus. Wie bereits geschildert, erzihlte Kon-
stantin den Chazaren von der herrlich-lichten Leibesgestalt, in der Adam einst
von der Gottheit erschaffen worden war. Dieser Vorgang wird in der hebréi-
schen Genesis in den Worten geschildert: ,,Da stieg ein Wasserstrom auf aus
dem Erd-Urstoff (y- %7 ha’ares) und triankte die ganze Fliche des Erdbodens
(M8 ’adamd). Und es bildete Jahwe-Elohim den Menschen @7% ’adam) aus
dem Staub der Erden (’adamd), und Er blies ihm ein den lebendigen Geistsee-
len-Odem (7w nésamd) in seine Nase. So wurde der Mensch zu einem lebendi-
gen Wesen* (1. Mos. 2:6-7).

Die feucht-lehmige Schopfungserde, der limus terrae, heil3t im Hebrdischen
der Genesis ’adamd, die ,,rote Ackererde. Adam ist folglich der ,,rote Mensch®,
der durch den Geist-Hauch Jahwe-Elohims beseelt wird. Flavius Josephus
schrieb in seinen Jiidischen Altertiimern (1:1.2): ,,Der Mensch wurde Adam ge-
nannt, denn dieses Wort heifit Hebriisch ,rot* [278 'dm]; er war ja aus roter, ge-
kneteter Erde gebildet. So ist ndmlich die jungfrauliche und wahre Erde beschaf-
fen* (vgl. lateinisch homo = ,,Mensch* und humus = ,,Erde, Erdboden*). Auch
ein Alchymist aus dem 17. Jahrhundert, Heinrich Khunrath, wufite von diesem
Zusammenhang:

Adamah, das ist limo terrae rubrae, der Roten Erden Leimb, Betten oder
dicken Pri-Materialischen Schlamm, daraus Adams Leib formiert ward.8>

Das hier angesprochene ,,Rot*“ war den Alchymisten als golderzeugende ,,Tink-
tur der Sonne* bekannt:

Die Tinctur Solis ist Carmoisin-Scharlach-Farb, ein tief Granat-Roth, dem
hochglinzenden brunirten Gold, dem klaren Glanz der Sonnen, dem Ro-
senfarben Blut gleich, und ist bestindig in Farb und Tinctur, so daf} es ein
majestitischer Glanz ist.8¢

Dieses ,,rosenfarbene Licht-Rot (hebrédisch 078 ’adom) ist identisch mit der
Farbe des wirmestrahlenden, sauerstoff- und lebengesittigten Arterienblutes (27
dam). Es ist zugleich die geistige ,,Farbqualitiit* der paradiesischen Schopfungs-
substanz, der prima materia (adamah), aus welcher nach der hebrédischen Uber-
lieferung der Baum des Lebens entsprie3t (1. Mos. 2:9). Im Blut findet das ich-
bewulte Selbst des Menschen seine physische Grundlage und Widerspiegelung;

85 Khunrath 1708, 52.
86 Qetinger 1924, 111f.
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der Name 078 ,,Adam* kann als ,,aleph (das Ich)* 8 ,;im Blut*“ 07 gelesen wer-
den.¥7

In der Schopfungsgeschichte des ersten Buchs Mose sollte durch den tieferen
Sinnzusammenhang dieser Worte angedeutet werden, warum im Rot des zu
materieller Substanz verdichteten menschlichen Blutes nicht mehr linger der
gottliche Herrlichkeitsglanz erstrahlt, mit dem die Gottheit Ihr Ebenbild Adam
im Ursprung ,,gekront* hatte. Denn das rote Blut wurde Trédger des von der
Schlange verliehenen Selbstempfindens (,,ihr werdet sein wie Gott und wissen,
was gut und bose ist, 1. Mose 3:5), das sich in seinen negativen Aspekten als
Selbstsucht, Machtwille und niedere Habgier manifestiert. Die Christen entwik-
kelten die Anschauung, dal} erst in dem auf Golgatha hingeopferten Blut Jesu
Christi die Krifte der niederen Selbstsucht iiberwunden, das ,,Rot*“ des herrsch-
siichtigen Emporers Luzifer in das selbstlos liebende Rot der Auferstehung ver-
wandelt und erhoht worden waren, wodurch auch die gefallene Sophia in ihrem
Eva-Aspekt Erlosung fand. Auf die herausragende Stellung der Farbe Rot gera-
de innerhalb der ostslavischen Kultur braucht nicht eigens hingewisen zu wer-
den. Besonders die groBen ostslavischen Ikonenmaler griffen diese Bedeutung
des ,,Verkldrungs-Rot™ in ihren Werken immer wieder auf.88

In der christlich-hermetischen Anschauung verwandelte das rosenfarbene
Blut, das auf Golgatha vom Kreuz herabrann, auch die Erde und ihre Naturrei-
che, erloste die paradiesische Lichtsubstanz der prima materia (adamah). Am
Schaft des Kreuzes entsprang der ,,Quell des Lebenswassers. In vielen Spra-
chen wird auf diesen geheimnisvollen Zusammenhang gedeutet, so vor allem im
Russischen. Denn die Worter rouss (,,rotblond*), roza (,,Rose*) und rosa
(,,Himmels- oder Morgentau‘) entsprechen sich im Russischen ihrem geistigen
Sinngehalt nach.8® In einer Fassung des sogenannten Taubenbuchs hei3it es: Po-
ca yTpeHHss, poca BeuepHss | Ot cie3 Lapss HebecHOro, camoro Xpucra
(,,der Morgen- und der Abendtau | Stammen von den Trinen des Himmelszaren,
Christus selbst“9?) Der Tau (70 tal) ist das gottliche Lebenswasser in der ,,Fet-
tigkeit* des Erd-Urstoffs, das die lichte Paradieseserde netzt und befruchtet: ,,.Da

87 Souzenelle 1991, 226ff.

88 Uber das Rot der Auferstehung vgl. Sarkisyanz 1955, 38. Siehe auch: ROT in der russischen
Kunst, hrsg. v. Ingried Brugger, Joseph Klibitsky, Jewgenia Petrowa, Klaus Schroder, Mila-
no-Wien 1998. Ferner auch Dal’ 1905, 11, 478-483.

89 Und das nicht nur im Russischen! Die katalanische Sprache etwa kennt die Formen ros, ros-
sa, rous fiir ,,rot, blond, gelb*; ros fiir ,,Tau, Himmelstau®“, rosa fiir ,,Rose*. Ahnlich im Oc-
citanischen (Alt-Provencalischen) der Troubadoure: ros, rosal fiir ,,rot* und fiir ,,Tau, Him-
melstau®; rosa fiir ,,Rose®, vgl. Coromines 1987; Raynouard 1929. So auch lateinisch russus
whellrot™; ros ,,Feuchtigkeit, Tau*; rosa ,,Rose*; roseus ,,rosa, rosenfarbig*.

90 Zit. nach Fedotov 1991, 34. Vgl. auch Hubbs 1988.
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quoll ein Wasserstrom aus dem Erd-Urstoff und trinkte die ganze Fliche des
Erdbodens* (1. Mos. 2:6).%!

Es besteht nach der christlichen Hermetik ferner eine Verwandtschaft zwi-
schen den kosmischen ,,Wassern der Weisheit“ und den hoheren Erkenntnis-
kriften, die den Menschen erfiillen, wenn sein geldutertes Seelenwesen von den
Kraft des Heiligen Geistes mit Wasser und Feuer ,,getauft” und ,,befruchtet*
wird. So sind im Persischen die Worter fiir die ,,Rote des Morgens*, wenn sich
der Tau vor Sonnenaufgang auf die Erde senkt, und ,Intelligenz, Erkenntnis*
identisch: usa und usi.9? In einem katalanischen Text aus dem 13. Jahrhundert
heillt es entsprechend: Sent Esperit és apelat untament, segons que diu Sent
Joan [...] la onccio d’él vos ensenya de totes causes, per nom de ros (,,Der Hei-
lige Geist wird ,Salbung‘ genannt, nach dem, was der hl. Johannes sagt, [...] die
Olung, die euch den Urgrund aller Dinge lehrt, nach Art des Himmels-taus*).%3

In der parsischen Uberlieferung der Zarathustra-Religion wird der Zusam-
menhang zwischen dem oberen Weisheitselement und der unteren Mutter-Erde
in folgenden Bildern dargestellt: Vom Berg Hara (Hukairya), dessen Gipfel bis
zu den Planeten und Sternen reicht, insbesondere bis zu Tir (Hermes-Merkur)
und zum weisheitstrahlenden TiStrya (Sirius), ,,der die Wasser weithin stromen
14Bt*9%4, flieBen die himmlischen Wasser der Weisheit, durch die ,,hohe, herr-
schaftliche, unberiihrte* Gottin Ardevi Sira Anahita® gesandt, zum Berg der
Morgenréte, USidarena, der ganz aus der leuchtenden Rubin-Substanz des
Himmels besteht. Auf dem Berg Hara, der sich inmitten des Sees Voroukasa
(,,Athermeer*) erhebt, befinden sich die Quelle des Lebenswassers und die
himmlischen Samen aller irdischen Pflanzen. USidarena wiederum empféngt die

91 Dementsprechend bedeutet kirchenslavische Wort krasens, russisch/ukrainisch krasnyj so-
wohl ,.,rot* als auch ,,schon, priachtig, licht, glinzend*. Ahnlich auch polnisch krasny, tsche-
chisch krdsny, serbisch-kroatisch krasan, bulgarisch krasen. Das Substantiv krasa um-
schlieBt ,,Schonheit, Zierde, Schmuck, Licht, Glanz, Rote”. Denn es ist ein Aspekt des para-
diesischen Herrlichkeitsglanzes.

92 Das Lautgeheimnis reicht noch weiter, Iranisch u$ bedeutet ,,Ohr, Verstand, Begriffsvermo-
gen®, davon das russische Wort fiir ,,Ohr", ucho, plural usi. Ferner besteht ein Laut- und
Sinnzusammenhang zwischen russisch zarja, auch zorja (,,Himmelsrote, -glanz®), pl. zori,
und roza (,,Himmelstau*), roza (,,Rose*). Russisch zorkost’ wiederum bedeutet ,,Wachsam-
keit, Scharfsinnigkeit”, vzor ist der ,,Blick®, ozarit’ steht fiir ,,erleuchten*; bulgarisch zara
aber heif3t ,,Strahl, Licht, Morgenrot“, zora ist der ,,Morgenstern, Morgenrote*; ebenso
ukrainisch zora fiir ,,Stern“. Vgl. Vasmer 1953, 1, 443f.

93 Coromines 1987, VIIL, 460.

94 Yast VIII, Wolff 1910, 186.

95 Ardevi StirA Anahita (Anaitis) wurde von den Griechen mit der Artemis von Ephesos gleich-
gesetzt.
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ersten Strahlen der Morgenr6te® und leitet dann das Himmelswasser zu Zam
(Zamyat, davon auch das russische Wort zemlja sowie alle anderen slavischen
Ableitungen), das weibliche Wesen der Erde, die jungfriauliche Mutter alles Le-
bendigen. Letztere nimmt vor und wihrend des Sonnenaufgangs, in dem Mithra
als schiitzender Wichter in roter Riistung erscheint’, jene kosmischen Licht-
Krifte auf, durch welche sie befruchtet wird, die ihr den Himmelstau spenden,
aus dem die Pflanzenwelt hervorgeht und alle Lebewesen ihre Lebenskraft zie-
hen.”® Vertrocknet dann der himmlische Tau in der gliihenden Hitze des Tages,
verfliichtigt sich die kosmische Weisheit in der blendenden Helle des trockenen,
unfruchtbaren VerstandesbewuBtseins, der irdischen Erkenntnis, werden Erde
und menschliches Seelenwesen zur ,,Witwe®, indem sich die gottliche Welt zu-
riickzieht.

Die Sprachschdpfung Konstantin-Kyrills wirkte dahingehend, daf} der innere
Sinngehalt der Bezeichnung Rus’kaja zemlja identisch ist mit dem des hebrii-
schen Wortes adamah, der heiligen ,,roten Licht-Erde*: das in dieser Sinnbe-
deutung mit der ganzen Erde gleichgesetzt wird (CsTo-Pych-3eMiist Bcem 3eM-
I9M MartH, ,,das heilige Rus’-Erden-Land ist aller Erden-Lander Mutter*®). Die
Vorstellung von Rus’kaja zemlja und des rus’kij celovek ist somit eine Weiter-
fiihrung der althebridischen Vorstellung von Adamah und Adam, wobei die Rus’
(Mat’ syra-zemlja) potentiell als lichte Paradieses-Erde, der russische Mensch
potentiell als Triger des Zweiten Adam, als boZij celovek gesehen wird. In dem
Versgedicht Slovo o pogibeli Rus’skyja zemli (Rede vom Untergang des
Rus’ischen Landes) wurde der Untergang nach dem Mongoleneinfall im 13.
Jahrhundert wehmiitig wie der Verlust des Paradieses besungen: o cghkTao
ceRTAA M OVKPACHO OVKpALIENA 3emMAaa PSchkam! [...] BCEro €cH MCMOABNENA 3eMAa
Povekam, o npasaekpanam Bkpa xpectumnnckan! ,,O leuchtend lichtes und lichtrot-

96 Tn der ostslavischen Volkskunde heiBt es: ,,Ich gehe auf einen hohen Berg [USidarena], (...)
auf dem Berge steht ein hoher Bojarenterem, in dem Bojarenterem sitzt das schone Madchen
Zorja, Morgenréte.” Haase 1939, 257.

97 1In der christlichen Uberlieferung tritt an die Stelle von Mithra der Erzengel Michael. Vgl.
auch die Darstellung in Apk. 12:1-9, Michael als Schutzgeist der mit der Sonne bekleideten
Jungfrau, die auf der Mondensichel steht und einen Sohn gebéren will.

98 Vgl. Corbin 1979, 50f., 58-69; Boyce 1975, 71-80, 133-139.

99 Golubinaja kniga, Selivanova 1991, 33. | Licht” und spéter ,,heilig” war immer nur Rus’, die
Erden-Mutter, niemals RufBland, das Reich oder der Staat. Es ist nicht mdglich, von der
Svetlaja oder Svjataja Rossija bzw. einer Rossijskaja zemlja zu reden, sondern nur von der
Svetlaja/Svjataja Rus’ bzw. einer Rus’skaja zemlja. Umgekehrt spricht man vom dem Ruf3-
landischen Reich (Rossijskaja Imperija) oder dem RuBliandischen Staat (Rossijskoe gosu-
darstvo), aber auf keinen Fall gibt es eine Russkaja Imperija oder einen Russkoe gosu-
darstvo. Vgl. Cherniavsky 1961, 119f.; Osterrieder 1994, 200-202.
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priachtig rétlich-glanzvolles Rus’isches Land = rotgoldene Erde, [...] an allem
bist Du iibervoll, o Rus’isches Land, o rechtgldubiger christlicher Glaube!*100

Am deutlichsten hatte sich diese Vorstellung jedoch in der Volksiiberliefe-
rung erhalten, insbesondere in der Gattung der duchovnye stichi, den geistlichen
Liedern oder Bylinen. Die stichi wurden von den kaliki perechoZije vorgetragen,
herumwandernden Pilgern oder ,,Wanderern nach Jerusalem®, die sich von Al-
mosen erndhrten. Seit dem 18./19. Jahrhundert waren die Sidnger als kaleki
(blinde Kriippel) auch niscie (Bettler) oder stranniki bekannt, die das Erbe der
alten kaliki weiterfiihrten. Die kaliki jedenfalls existierten schon in der Kiever
Rus’ unter Volodimer 1. Svjatoslavic, der sie in Kirchenstatuten als ,,geistliche
Personen* bezeichnete. Damals sammelten sie sich in Klostern, um zu den hei-
ligen Orten in Griechenland, Syrien und Palidstina zu pilgern. Auf diese Weise
verbreiteten sie Lieder und Legenden iiber die besuchten Orte und Stétten. Ge-
sang und Vortrag der stichi erfolgte bis zur Zeit von Peter in allen Schichten des
Volkes, den Adel eingeschlossen; dabei wurden die stichi als sehr heilige An-
gelegenheit behandelt. 0! Thr hochstes Urbild und Vorbild zugleich sahen die
Pilger in der Gestalt des koniglichen Psalmensédngers David. Selbst wenn eine
direkte Abhingigkeit mancher Themen und Motive in den stichi vom Schaffen
der beiden Briider Kyrill und Method sowie ihrer Schiiler nicht festzustellen ist,
so kniipfen sie dennoch an jene Anschauungen an, die bereits im kyrillo-
methodianischen Werk einen literarischen Niederschlag fanden.

Viele dieser stichi verlegen die Handlung in eine imaginére Heilige Rus’, de-
ren territoriale Grenzen nicht festgelegt sind und in erster Linie von religidsen
Vorstellungen umrissen werden. Auch Jerusalem, Antiochia, Thessaloniké, Rom
konnen somit zur rus’kaja zemlja gehoren, und der heilige Georgij zieht ins hei-
lige russische Land, wo die Stadt Jerusalem steht.!92 In dem reichen Material
der stichi finden sich zahlreiche Beispiele der populdren Vorstellung einer
eschatologischen Endzeit anldBlich der Wiederkunft Christi, in der die Rus’-
Erde als verklértes Land der Sophia, der wiederhergestellten Paradieseserde be-
sungen wird, wie in folgendem Lied, das im 19. Jahrhundert unter Altgldubigen
zirkulierte:

O matm ThI, MaTh cbIpa-3emirst! | Bcex ThI TBapem XyxKe OCyKIeHHad, |
Ienamu dyegoBeueckuMu ockBepHeHHas ! | [ToTepnu eie BpeMst MOero

100 Begunov 1965, 154.

101 Selbst noch in der Zeit, als der Vortrag der Bylinen zu verschwinden begann, erhielt sich bis
in die 1930er Jahre des 20. Jahrhunderts der Gesang von stichi. Letzte Aufzeichnungen sol-
cher stichi fanden noch in den 1960er und frithen 1970er Jahren statt. Fedotov 1991;
Stammler 1939; Mina 1972.

102 Stupperich 1935, 341.
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npuitiecTBus crpaigoro | Torma, TeI 3eMile, Bo3panyiics, | Yoemaro Tede
cHery Oenen, | [IpekpacHbBIN pay mpopainy Ha Tede, | [IBeTsl parickus
my1y 1o teb6e, | JIrogm Most m30paHHast, BeCeIUTECS BO BEKH!

O Mutter du, o feuchte Erdenmutter, | von allen Geschépfen am schlimm-
sten ausgetrocknet, | durch die Taten der Menschen entweiht! | Dulde nur
noch bis zu Meiner Wiederkunft, der ehrfurchtgebietenden. | Dann aber, o
Erde, freue dich: | WeiBBer mache Ich dich als den weiBBen Schnee, | das
herrliche Paradies lasse Ich erkeimen auf dir, | Paradiesesblumen lasse Ich
erbliih’n auf dir [...].103

Die Nihe zur chymischen Vorstellung der dealbatio, der reinigenden ,,Wei-
Bung* der Elemente, ist offensichtlich (nive dealbabuntur in Selmon).'%* Auf die
,»WeiBung* folgt in der Apokalypse jedoch noch die verkldrende ,,R6tung*:

Und es macht alles Schwarze weill und alles Weille rot, da das Wasser
weifl macht und das Feuer Leuchtkraft verleiht.105

Das gefallene und wieder erhobene Sophien-Wesen, das die Erde-Natura repri-
sentiert, findet sich in der Gestalt der Maria von Magdala wieder, der Schwester
des ,,Lieblingsjiingers® Lazarus-Johannes. Sie ist die groe Sehnend-Liebende,
die Gefihrtin und ,,Seelenbraut des Erlosers, Aurora consurgens (Abb. 10), die
als erste in der Morgenrdte des Ostersonntags den Auferstandenen als ,,Gért-
ner®, als Heiler der ,,gewei3ten*, durchlichteten Natur erblickt (Jh. 20:11-18).106

103 Rozdestvenskij 1910, 113.

104 Ayrora Consurgens, Jung 1971, 54.

105 Et facit omne nigrum album et omne album rubeum, quia aqua dealbat et ignis illuminat. —
Aurora Consurgens, Jung 1971, 76.

106 Drei gingen immer mit dem Herrn, Maria, Seine Mutter, ihre Schwester und Magdalena,
die Seine Geféhrtin genannt wird [vgl. Jh. 19:25]. Maria ist ndmlich Seine Schwester, Mutter
und Gefihrtin. [...] Die Sophia ist aber unfruchtbar und ohne Kind. Deswegen wird sie
,Salz‘ genannt. [...] Die Sophia, welche die Unfruchtbare genannt wird, sie ist die Mutter
der Engel und die Geféhrtin des Erlosers. Der Erloser liebte Maria Magdalena mehr als alle
Jinger, und Er kiifite sie oftmals auf ihren Mund. [...] Denn die Vollkommenen werden
durch einen Kufl schwanger und gebéren.” Philippus-Evangelium, Log. 32, 36, 55, 31.
Schneemelcher 1990, 159, 161. — Die erhohte Maria von Magdala erscheint in diesem Zu-
sammenhang wie eine Entsprechung zu der von Wolfram von Eschenbach gestalteten Blan-
chefleur-Condwiramirs, Perceval-Parzivals Seelenbraut, als von dem siiezen touwe / diu
rose liz ir bdlgelin / blecket niuwen werden schin, / der beidiu wiz ist unde rot. (,,Sie war wie
eine Rose, vom siilen Tau erquickt, die aus ihrem Knosplein einen frischen herrlichen
Schein gibt, weil3 und rot zugleich.” Parzival 188:10-13.) — Die deutsch-polnische Schwie-
gertochter von Jaroslav I. Mudryj und Frau von dessen éltestem Sohn Izjaslav-Dmitrij
(1024/25-1078), Groffiirstin Gertruda-Olisava (um 1020-1107), die in Nivelles oder Koln
von irischen Geistlichen ausgebildet worden war und um 1043 nach Kiev gelangte, fiihrte
dort die Verehrung der Maria Magdalena ein. Unter ihren eigenhéndig verfaliten, unge-
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Auch dieser spirituelle Vorgang ist in der sophianischen Volksiiberlieferung
der Ostslaven festgehalten. In der Beseda Ilerusalimskaja, die in ihrer schriftli-
chen Form bis in das letzte Drittel des 15. Jahrhunderts zuriickreicht, ist von der
Errichtung des Neuen, Himmlischen Jerusalem die Rede, in dessen Zentrum
sich auch der neue Tempel der heiligen Sophia erhebt. Das Himmlische Jerusa-
lem erscheint schlieBlich auf dem Boden der russischen Erde — eine Vorstellung,
die auf die friihesten Zeiten des ostslavischen Christentums zuriickweist, als
unter Jaroslav I. Mudryj und Metropolit Ilarion der Jerusalem-Gedanke nach
Kiev iibertragen wurde.!%7 In dem prophetischen Ostersamstags-Gesprich des
Zaren David Iessejevi¢ mit dem Zaren Volot Volotovi¢ auf dem Berge Sinai [=
Zion], neben der Stadt Jerusalem, bei der Marien-Eiche, am heiligen Kreuz,
beim Adamshaupt, gibt David dem Zaren Volot folgende Auslegung seines rét-
selhaften, prophetischen Traums:

Y mens mapsa [daBeiga pomuTiia cbIlHb COIOMOHB, a ¥ TeOS pOOuUTIIA
nmepb Conomonnna BoaoToBHa, a ente HeIHD BO yTpo0h HBTH; a UTO C
TO€ CTPaHBI BOCTOYHBIS BOCXOMAUTH Jy4Yb COJHIIA KpacHaro, oCBbTUTH
BCIO 3eMII0 cBbTOpycKylo, To O0ymeTs Ha Pycu rpags HMepycamumsb
HAvYaJbHBIi, i B TOMB rpagb 0yIeTs coOOpHAs U allOCTOJNLCKAS IIEPKOBh
Codui npemynpoctu Boxusa o cegMumecsaTy BepXxaxb, CHpbUb cBITAS
CBSITBIX.

Nach zwolf Jahren wird mir, Zar David, ein Sohn geboren: Salomon, und
dir wird eine Tochter geboren: Solomonida Volotovna. Aber jetzt ist es
noch nicht die Stunde. Und wenn aus dem 0Ostlichen Land ein roter Son-
nenstrahl emporsteigt [d.h. im Moment der Morgenrote], der das ganze
heilige Erden-Land der Rus’ erhellt, dann wird die Ur-Stadt Jerusalem auf
der Rus’ sein. Und in dieser Stadt wird die apostolische Kathedralkirche
der Gottlichen Weisheit Sofija sein, mit 70 Kuppeln, so heift es, die
Allerheiligste.108

Der vollkommene Mensch und der vollkommenen Weisheits-Tempel erscheinen
auf der golden-rotlich verklédrten Paradieseserde der Rus’, die als Matrix der ge-
samten erlosten Erde, ja des Himmlischen Jerusalem betrachtet wird.

wohnlichen Gebeten findet sich ein Gebet an Maria Magdalena, deren offizieller Kult erst
nach 1049 in Burgund (Vézelay) und in Lothringen (Verdun) autkam, sowie zahlreiche, mit-
unter philosophisch formulierten Gebete an den Heiligen Geist wie das folgende (Nr. 80),
,»Gewihre uns, o barmherziger Gott, So wie wir im Namen des Vaters und des gezeugten
gottlichen Sohnes die Wahrheit erfassen (intellegimus veritatem), so mégen wir auch im
ganzen Heiligen Geist die Wesenssubstanz erkennen (cognoscamus substantiam).“ Vgl.
Osterrieder 2000, 79f.

107 Stupperich 1935, 336-338; Batalov/Lidov 1994, 12-13.

108 K ostomarov 1860, 11, 307. Vgl. auch Markov 1913, 49-86. Veselovskij 1881.
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6. Der sophianische Menschenkreis

Das Wiederaufleben der sophianischen Vorstellungen im 9. Jahrhundert vollzog
sich innerhalb eines Menschenkreises, dessen Vertreter untereinander Kontakt
pflegten und zum Teil auch miteinander befreundet waren. Interessanterweise
geschah dies zu einem Zeitpunkt, als die Okumene der Christenheit in zwei
sprachlich, kulturell, politisch und religios getrennte Teile zu zerbrechen be-
gann. Die Sophia-Verehrung jedoch bildete so etwas wie eine spirituelle Klam-
mer, die orthodoxen Osten und lateinischen Westen auch iiber die Zeit des pho-
tianischen Schismas und des Filioque-Streits hinaus verband.

Als Kyrill und Method unter Papst Hadrian 868 in Rom eintrafen, wurden sie
von einigen Menschen sehr freundlich aufgenommen. Einer davon war der
papstliche Ratgeber Anastasius Bibliothecarius (um 810/12-878/807), eine der
maBgeblichen Personlichkeiten in Rom, der zeitlebens vom christlichen Osten
fasziniert blieb, auch wenn er stark auf eine Trennung der beiden kirchlichen
Hemisphédren von Byzanz und Rom hinarbeitete. Er hatte sich den Ruf eines
hervorragenden Gelehrten erworben, denn er zédhlte zu der Handvoll Menschen,
die im Abendland noch die griechische Sprache beherrschten.!%® Schon in der
Jugend hatte er griechische Geistliche kennengelernt, die in Rom eine kleine
Kolonie unterhielten. Dabei hatte er seine Liebe fiir die Schriften des Dionysios
Areopagites entdeckt.

Sicher ist jedenfalls, dal Kyrill und Method in Anastasius, der auch unter der
Amtszeit von Hadrian als Berater und Bibliothekar titig war, einen Helfer fan-
den, der sich entschieden fiir ihr Werk einsetzte. Obwohl Anastasius den Grie-
chen Photios als groten Widersacher der romischen Interessen bekdmpfte, fand
er fiir Konstantin nur Worte der Hochschitzung und des Lobes. So nannte er den
Thessaloniker 875 in einem Brief an an seinen Freund, den Bischof Gaudericus
von Velletri, einen ,,Mann des apostolischen Lebens (vir apostolicae vitae).\1°
Uber einen griechischen Hymnus an den hl. Clemens, den Konstantin verfafBt
hatte, schrieb Anastasius Bibliothecarius an Bischof Gaudericus, er konne keine
lateinische Ubersetzung anfertigen, die der poetischen Schénheit des Originals
anndhernd gleich kidime und den sprachlichen Anspriichen gerecht werden
konnte. 111

Im gleichen Jahr schrieb er an Konig Karl II. den Kahlen in einem Bericht
iiber die Ubersetzung der Werke von Dionysios Areopagites, welche einige Jah-

109 (Jber Anastasius ausfiihrlich bei Perels 1920, 183-216.
110 MMFH 111, 178 (Epistel 60).
111 MMFH 111, 178 (Epistel 60).
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re zuvor Johannes Scotus Eriugena am Hofe des Westfrankenkonigs angefertigt
hatte, der ,,Philosoph* Konstantin sei ,,ein groer Mann und Lehrer des apostoli-
schen Lebens* (vir magnus et apostolicae vitae praeceptor), der ,,den ganzen
Kodex des oft erwihnten und erinnerten ehrwiirdigen Vaters [Dionysios] aus-
wendig lernte und ihn seinen Horern [mit dem Hinweis] anempfahl, wieviel
Nutzen sich darin im Innersten verberge.“!2 Auch Anastasius hatte sich mit
dem Areopagiten eingehend beschiftigt und eine Heiligenvita verfalt. AuBer-
dem libersetzte er eine Predigt von Theodor von Studios, das Vorwort zu den
Clementinen von Konstantin-Kyrill, die Werke von Maximos dem Bekenner
sowie die Chronica tripartita, basierend auf dem Werk von Theophanes dem
Bekenner.

Nach der Verdammung der angeblichen Lehre des Photios von den ,,zwei
Seelen* auf dem VIII. Okumenischen Konzil 869/70 fiigte Anastasius seinem
Vorwort zu den Konzilsakten nicht ohne Hintergedanken eine Anekdote iiber
das Verhiltnis von Konstantin zu Photios bei, um der Rechtgldubigkeit Kon-
stantins Nachdruck zu verleihen und dessen Werk vor moglichen Gegnern zu
schiitzen.!!® Es war daher sicherlich dem EinfluBB des Anastasius zu verdanken,
wenn die Glagolica, die Schopfung Konstantin-Kyrills, gemeinsam mit der sla-
vischen Liturgie ihre Weihe durch Papst Hadrian erhielt.

Sophianisches Vorstellungsgut lebte schon in der Aachener Palastschule un-
ter dem damaligen, 796 eingesetzen Leiter Alcuin (Alchvin, um 735-804). Er
unterhielt enge Beziehungen zur irischen Kirche, wie seine Briefe an das Toch-
terkloster von Iona im irischen Mag Eo (Mayo) bezeugen. Alcuin war in York
ausgebildet worden, wo ihn ein irischer Lehrer mit Namen Colcu unterricht
hatte. Gemeinsam mit dem Iren Joseph war er dann 782 von York an die karo-
lingische Hofschule gekommen. Alkuin und seine Schiiler sprachen von der
sancta sapientia als Gabenspenderin der Wissenschaft und der Biicher, als K&6-
nigswissenschaft (Abb. 8). Die sieben Sédulen der Weisheit, die ,,sich ein Haus
baut“, wurden hier mit den sieben artes liberales gleichgestellt, die auch Kon-

112 MMFH 111, 176 (Epistel 59).

113" Vor einigen Jahren lehrte Photios, daB der Mensch zwei Seelen habe. Konstantin der Philo-
soph, ein Mensch von hoher Heiligkeit, des Photios bester Freund (magnae sanctitatis viro
fortissimo eius amico), warf jenem vor: ,Warum hast du so viele Seelen getotet, indem du
einen solchen Irrtum im Volk verbreitet hast?‘ — Er antwortete: ,Ich habe diese Lehre nicht
aufgebracht, um zu verletzen, sondern ich wollte sehen, was der Patriarch Ignatios machen
wiirde, wenn sich unter ihm eine Ketzerei verbreitet, die von den Syllogismen der Philoso-
phen herriihrt.** Konstantin, so beteuert jedenfalls Anastasius, sei von der leichtfertigen
Antwort betroffen gewesen und habe erwidert: ,,O Weisheit der Welt, die betort und zerstort
ist! Du hast Pfeile in die grofe Menge geworfen und nicht beachtet, wen alles sie verwunden
konnten!* Anastasius fiigte hinzu, daf3 die beiden von diesem Moment an Gegner waren.
Epistolae sive praefationes (Concilium Constantinopolitense). MGH Epp. VII, 403ff.
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stantin-Kyrill studiert hatte.!'4 In den Werken von Hrabanus Maurus und Pa-
schasius Radbertus wurde die Anschauung weiterentwickelt; letzterer rief in ei-
nem Gedicht an Konig Karl den Kahlen die ,,JJungfrau Sophia“ an, die herab-
kommen solle, um am Thron des Konigs die Gabe der heiligen Kommunion zu
erkldren!!>:

Der Leib Christi offenbart die rosenrote bzw. die Welle des Blutes ins
Licht hinein und zeigt, was Mysterien sind.!16

Enge freundschaftliche Beziehungen zu Erzbischof Hrabanus Maurus von
Mainz, Erzbischof Hincmar von Reims, Bischof Hartger von Liittich und zu
dem irischen Gelehrten Sedulius Scotus in Liittich unterhielt der Markgraf von
Friaul und (in einer Quelle) auch ,,von Raetien®, Eberhard aus dem Geschlecht
der Unruochinger (gest. 864/66), der in Cividale residierte. Er gewéhrte dem
gleichfalls befreundeten Anastasius Bibliothecarius 848-853 Zuflucht, als dieser
kurzzeitig aus Rom vertrieben und exkommuniziert wurde. Auch Konstantin-
Kyrill und Method diirften sich 863 und 867 in Cividale aufgehalten haben; auf
der zweiten Reise fiihrten sie die Reliquien des hl. Clemens mit sich, die sie
nach Rom iiberfiihren wollten. Eberhard wurde als sehr gelehrt und sehr Chri-
stus-ergeben (christicolum) geschildert, als ,.kluger Held Eberhard. So dichtete
Sedulius tiber Eberhard anlédBlich der Geburt von dessen zweitem Sohn: Sic tuus
ensipotens genitor perilibus annis | Almae sophiae sacra fluenta bibit.}17

Ein weiterer Denker, der den sophianischen Vorstellungen nahestand, war
Johannes Scotus Eriugena, ein groer Bewunderer des griechischen Kirchenva-
ters Dionysios Areopagites. Er hatte seiner Bestiirzung iiber die ,,Filioque-
Affdre” und damit iiber die Entzweiung der beiden christlichen Hemisphiren
Ausdruck verliehen.!!® Widersprachen sich in strittigen Punkten lateinische und
griechische Kirchenviter, gab Johannes Scotus stets den Griechen recht, denn —
so rechtfertigte er seinen Standpunkt — die Griechen formulierten besser und
hitten die tieferen Gedanken (Graeci autem solito more res acutius conside-

114 1 jlienfeld 1983, 153.

15 Lilienfeld 1983, 146-186.

116 MGH Poetae Latini ITl, Paschasii Radberti Carmina, Nr. IV, 52f.

U7 Hirsch 1910, 45.

18 Johannes, der gerne seinem Enthusiasmus fiir griechisches Denken und griechische Sprache
Ausdruck verlieh, war zutiefst betroffen von der Filioque-Kontroverse und wollte 6ffentlich
nicht Stellung beziehen. Theologisch vertrat er namlich den griechischen Standpunkt von
Patriarch Photios. Im Vorwort der Ubersetzung der Aeropagitica preist der Ire Konig Karl
den Kahlen dafiir, daB er die lateinischen Gelehrten ,,aufweckte®, indem er sie ,,zu den rein-
sten und iiberreichsten griechischen Quellen® (ad purissimos copiosissimosque Graium lati-
ces) fiihrte. Meyendorff 1994, 53f; Brilliantov 1898, 275-280.
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rantes expressiusque significantes...).'19 Die Nihe der Iren zu griechisch-
Ostlicher Spiritualitéit zeigte sich nicht zuletzt auch in ihrer ausgesprochenen
Leidenschaft fiir apokryphe Literatur aus syrischen und griechischen Quellen.'20

Generell 148t sich feststellen, dall die Vorliebe des gekennzeichneten Men-
schenkreises fiir die Verehrung der gottlichen Sapientia im 9. Jahrhundert eine
wesentliche Grundlage sowohl fiir die sich allméhlich ausbildende Marien-
Verehrung als auch fiir die Darstellung der Gestalt der jungfrdulichen Natura
und ihres Schopfungsreichs bildete.!?! Zum zentralen Ort dieses Ubergangs
wurde im Bereich der lateinischen Christenheit die im Jahr 990 durch Fulber-
tus!22 (geb. zwischen 952 und 962; gest. 1028 oder 1029) gegriindete Schule
von Chartres. In der Kathedrale von Chartres, erbaut auf der Stiitte des alten
keltischen Quellheiligtums Carnuntum, wurde seit 876 die Tunika der Gottes-
mutter aufbewahrt, die Maria nach der Uberlieferung bei der Geburt Jesu getra-
gen haben soll. Das heilige Gewand habe Chartres 911 vor dem Angriff der
Normannen errettet, als der damalige Bischof Gislebert an einen Speer heftete
und wie eine Standarte vor sich hertrug, woraufthin die Normannen fluchtartig
zugewichen sein sollen.

Die Parallele zu dem Angriff der vardgischen Rus’ auf Konstantinopel im
Jahr 860 ist allzu offensichtlich. Damals hatte Patriarch Photios, der wie er-
wihnt grofles Interesse an der Einfiihrung der Sophien-Verehrung hatte, in einer
Prozession den Schutzmantel der Gottesmutter durch die Stadt getragen, wo-
durch Konstantinopel vor der Eroberung verschont blieb.!2* Das sogenannte
»Schutzmantelfest™ (Pokrov) gelangte von Byzanz in das Kiever Reich und
wurde in der Folge zu einer der bedeutendsten Sakralfeiern der ostslavischen
Christenheit.

Fulbertus von Chartres wiederum war seit dem gemeinsamen Studium in
Reims mit dem Capetinger Robert II. eng befreundet. Dessen Sohn Henri 1. (ca.
1008-60), der 1031 unter Forderung von Fulbertus den Thron bestieg, suchte
schlieBlich den Kontakt in die Rus’. Im Jahr 1048 brach eine franzosische Ge-
sandtschaft unter den Bischofen Gauthier Saveyr (,,der Weise*) von Meaux und
Roger II. von Chalons-sur-Marne nach Kiev auf, um GroBfiirsten Jaroslav den
Weisen im Namen von Henri I. um die Hand seiner damals 27jdhrigen, zweitil-

19 De divisione naturae 5:55, Patrologia Latina, CXXII, col. 955a.

120 Man vergleiche das angefiihrte Textmaterial bei McNamara 1975 und Aurelio de Santos
Otero 1978-81.

121 Heerlein 2000, 273; Modersohn 1997, 23-29.

122 Fylbertus zeichnete sich durch seine innige Verehrung der Maria als Stella Maris, dem Mee-
resstern im Aufgang, besonders aus. Vgl. Fulbertus 1976.

123 Homelie IV, nach Mango 1958, 102f.
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testen Tochter Anna Jaroslavna (geb. um 1024) zu bitten.!2* Die Reise dauerte
10 Monate.!25 1049 kehrte die Gesandtschaft mit der Braut nach Reims zuriick,
wo Anna Jaroslavna ein kostbares slavisches Evangeliar als Geschenk depo-
nierte. Am 19. Mai 1051 wurde Anna in der Kathedrale von Reims von Erzbi-
schof Guy de Chatillon zur Konigin von Frankreich gekront.!?6 Ein Jahr spéter
wurde der Thronnachfolger Philippe geboren, der 1060 unter seiner Mutter als
Regentin zum Ko6nig gesalbt wurde.

Zur selben Zeit erwachte in West- und Mitteleuropa von neuem das Interesse
an Leben und Werk der beiden Slavenlehrer Kyrill und Method. Es gab damals
in ganz Europa Menschen, die daran interessiert waren, das Anliegen der beiden
Briider weiterzutragen. Einer davon war Leo von Ostia, der Bischof von Velletri
(1064-1115), der die Schriften seines Vorgéangers Gaudericus und von Anastasi-
us Bibliothecarius wiederentdeckte. Leo von Ostia hatte lebhaftes Interesse an
dem Clemens-Kult, der eng mit der kyrillo-methodianischen Tradition verbun-
den war. Nun wurden in der Kirche S. Clemente in Rom, die im 4. Jahrhundert
tiber dem Haus des hl. Clemens erbaut worden war, Fresken mit den Portrits der
beiden Slavenlehrer angefertigt'?’, denn in der alten Unterkirche von S. Cle-
mente war Kyrill 869 auf der rechten Seite des Altars bestattet worden.!28

Bereits der Leiter der Kiever Mission, Roger II., war von dem Geistlichen
Odalric aus Reims gebeten worden, sich in Kiev zu erkundigen, ob sich im Zu-
sammenhang mit dem Martyrium des hl. Clemens auf der Krim Wunder ereig-
net hitten. GroBfiirst Jaroslav antwortete Roger, er habe 1044 anldBlich seines

124 1.1 Henricus, rex Francorum, misit in Rabastiam Catalaunensem episcopum R., pro filia
regis illius terrae, Anna nomine, quam debebat ducere uxorem, deprecatus est Odalricus pre-
positus eundem episcopem quatinus inquirere dignaretur utrum in illis partibus Cersona es-
set, ubi sanctus Clemens requiescere legitur, vel si adhuc mare parciebatur die natalis ejus et
pervium esset euntibus. Quod et fecit; nam a rege illius terre, scilicet Oresclavo, hoc didicit,
quod Julius papa [...] — Notiz im Psalter des Odalric, Bibliotheque de Reims, Ms. No.15, fol
214v, zit. nach Prou 1909, X VIIf.

125 Sokol 1973.

126 Anna war im Gegensatz zu ihrem koniglichen Gemahl des Schreibens michtig und unter-
zeichnete 1063 in Soissons mit ANA P'ENHUA (,,Anna Regina“) auf kyrillisch. Das Dokument
findet man bei Prou 1908, 48, Nr. XVI.

127 Naidenoff 1989.

128 Wichtig erscheint dies vor dem Hintergrund des sich anbahnenden Kirchenschismas zwi-
schen Rom und Konstantinopel. Denn am 16. Juli 1054 warfen in der byzantinischen
Reichshauptstadt eine romische Delegation unter Fithrung von Kardinal Humbert von Silva
Candida (gest. 1061), Kanzler Friedrich von Lothringen und Erzbischof Petrus von Amalfi
unmittelbar vor dem Gottesdienst in der Hagia Sophia die pépstliche Bannbulle gegen den
byzantinischen Patriarchen Michael Kerularios, Leon von Ohrid und ihre Anhénger auf den
Hauptaltar, worauthin der Patriarch am 24. Juli prompt mit der Exkommunikation der Latei-
ner antwortete. Runciman 1955; Michel 1954.
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Feldzuges gegen die Byzantiner personlich die Schidel von Clemens und einem
Schiiler Fiva nach Kiev gebracht. Diese Schidel zeigte er schlieBlich auch der
franzosischen Delegation.

Das kyrillo-methodianische Erbe nahm noch auf einem anderen Weg Einfluf}
auf die sich ausbildende Sophien-Verehrung in der Kiever Rus’. Zwischen 987-
995 und 1006-1013 kam es zu ununterbrochenen Kriegshandlungen zwischen
Bulgarien und Byzanz; in der Folge verlor 1018 Bulgarien die Unabhingigkeit.
Der Burg und die Paldste von Ohrid wurden verlassen, die beriihmte Kloster-
schule stellte ihre Tatigkeit ein (Abb. 9).129 Sie war vom hl. Kliment (um 840-
916), einem personlichen Schiiler von Kyrill und Method, der 869 in Rom die
Priesterweihe erhalten hatte und 893 zum ersten slavischen Bischof der bulgari-
schen Kirche gesalbt wurde, nach der Vertreibung 885 aus dem Moravischen
Reich gegriindet worden; in ihr wurden innerhalb von sieben Jahren an die 3500
Geistliche in der slavischen Schriftsprache ausgebildet.!30

Nach 1020 setzte darum vielleicht eine starke bulgarische Fluchtbewegung in
die Rus’ ein; viele Bulgaren gelangten auch unfreiwillig in Kiever Gefangen-
schaft. Jedenfalls waren Bulgaren nach 1039 unter Jaroslav I. dem Weisen als
Ubersetzer titig. Die rasche Slavisierung des rus’ischen Christentums benétigte
die Tatigkeit tausender von Geistlichen. Ihre linguistische Spuren in den friihen
rus’ischen Manuskripten deuten auf den makedonischen Raum um Ohrid.13! Be-
reits Volodimer ,,lie} von den angesehensten [bulgarischen] Ménnern die Kin-
der zur Unterweisung in den Schriften holen® (nocaags nHaua noumaTn oy Napoum-
Thi€ YAAM ARTH M AauIATH NAuA HA oyuenne khuzknoe).!32 In der von TatiSCev im

129 In den Jahren 1037-56 wirkte der Grieche Leon als Erzbischof in Ohrid, der aus der Hagia
Sophia in Konstantinopel nach Makedonien kam. Leon von Ohrid und Patriarch Michael
Kerularios waren es, welche die letzten Reste des lateinischen Ritus beseitigen lielen, was
zur papstlichen Exkommunikation des Patriarchen und damit zum Schisma des 16. Juli 1054
fiihrte. Die hohere Hierarchie der bulgarische Kirche wurde fortan von Griechen gestellt. Es
kam zur Wiedereinfiihrung der griechischen Sprache in der Messe, zur Vernichtung aller
altbulgarischen liturgischen Biicher und Handschriften, zur Ubermalung von Fresken. Daher
gibt es in Ohrid keine slavischen Manuskripte aus der Zeit vor dem 14. Jahrhundert, hinge-
gen viele griechische. Die kyrillo-methodianische Tradition konnte innerhalb der Orthodoxie
nur in der Rus’ und in den bulgarischen Klostern auf dem Athos weitergepflegt werden.

130 QOsterrieder 1995, 262-264. — 1295 wurde in der Kirche Sv. Kliment in Ohrid auf der Siid-
wand ein Fresko ausgefiihrt, auf dem der gefliigelte weibliche Sophia-Engel mit vierecki-
gem, kreuzformigem, auf Jesus Christus deutenden Nimbus dargestellt ist; vor ihm sind
Brotschale und Weinkrug sowie das gedffnete Buch mit Spr. 9:5, wo zum Festmahl eingela-
den wird; ihm gegeniiber an dem gedeckten Tisch befinden sich die drei Helferinnen, da-
hinter der Tempel mit sieben Sdulen, in dessen Giebelfeld eine Marien-Biiste eingelassen ist.
Vgl. Meyendorff 1959, 2691f.; Heerlein 2000, 134.

131 Poppe 1988, 469f., 495, 501f.

132 PVL zu 988.



42 Markus Osterrieder

18. Jahrhundert beschriebenen und seitdem verlorengegangenen (und in ihrer
Authentizitdt umstrittenen) loakimovskaja letopis’ des Novgoroder Bischofs
Ioakim (gest. 1030) wurde behauptet, dal der bulgarische Zar Symeon Priester
und Biicher in die Rus’ entsandte (uaph ke Boarapcknit GUMEON® NPUCAA IPEH
ovuensl M Knuru AosoasNhl). Ferner sei der erste Kiever Metropolit der Bulgare
(Boarapuna coycua) Michail gewesen, ein sehr gelehrter und sehr frommer Mann,
der mit vier Bischofen und zahlreichen Priestern ,,slavischen Ursprungs®
kam.133 Michail wiederum habe vier Bischofe nach Novgorod, Rostov, Vladimir
und Belgorod entsandt.!3+

Jedenfalls gelangten Originalhandschriften wie der Sammelband Symeons
aus Preslav und der makedonische Evangeliar des Zaren Samuil, der dem Nov-
goroder Evangeliar von Ostromir (1056/57) zugrundelag, nach Kiev; literarische
Ubersetzungen wie die Viten der griechischen Viter Johannes Chrysostomos
und Gregor von Nazianz befanden sich ebenso unter den Folianten wie zahlrei-
che apokryphe, auf griechische und syrische Originale zuriickreichende Legen-
dentexte, die vor 1035 iibertragen worden sein miissen, da sie bereits auf der in-
dizierten Liste im Izbornik von 1074 erscheinen. Auch hat man auf die Ahnlich-
keiten zwischen den Chorplatten der Sophien-Kathedralen in Kiev und Ohrid
verwiesen.!35 Der erwihnte Izbornik war ein Index ,,geheim-verborgener® (so-
krovennye), offiziell verbotener Biicher, was aber nicht fiir deren weitere
Verbreitung in der Rus’ ein Hindernis darstellte. Diese Handschriften enthielten
Apokryphen in slavischer Ubersetzung mit Legenden vom Lebensbaum oder
vom Kreuzholz, Apokalypsen von Baruch und Jesaiah sowie die Legenden vom
Konig Salomon. Letztere sind erstmals in Handschriften aus dem 15. Jahrhun-
dert erhalten. Sie erzihlen, wie Salomon den Smaragd Samir gewinnen will, den
er fiir Tempelbau benétigt, um die Steine ohne Eisen zu behauen, und deshalb
den Zauberer Kitovras (kentauros) zwingt, ihm beim Bau Hilfe zu leisten; doch
Kitovras wuBte Salomon schlieBlich zu iiberlisten. Die rus’ische Uberlieferung
schildert den Kampf zwischen Salomon und Kitovras als Kampf der Ebenbiirti-
gen, als Kampf zwischen der Weisheit des Lichts und der Weisheit der Finster-
nis.136

Auch der Kult von Boris und Gléb verweist auf das kyrillo-methodianische
Erbe. Ohne irgendeine Gegenwehr zu leisten, wurden Boris und GI&b, Sthne des
Kiever GroBfiirsten Volodimer, von ihrem machtliisternen Halbbruder Svjato-
polk, von dem die Legende behauptet, er sei ,,in Wahrheit ein zweiter Kain®“, im

133 Tatiscev 1966, 1, 112.
134 Tatigcev 1966, 1, 112.
135 Rogov 1988, 292f.

136 vgl. Veselovskij 1872.
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Jahre 1015 heimtiickisch ermordet. Der loakimovskaja letopis’ wie auch dem
hagiographischen Swokazanie i straste i pochvala zufolge waren beide Briider
Sohne einer Bulgarin (bolgarynja)3’, worauf auch ihre bulgarischen Namens-
formen schlieBen lassen. Tatsdchlich existiert in der Verehrung von Boris und
Gléb eine starke Anlehnung an bulgarische Muster des Kultes der heiligen Herr-
scher. Die beiden Mirtyrerfiirsten und ,,Leiden-Erdulder* (strastoterpcy), Vor-
bilder an aufopfernder Bruderliebe, wurden 1020 unter der Leitung des Metro-
politen Ioann I. (1004/08-um 1030), der an Ansicht von Priselkov mit dem frii-
heren bulgarischen Erzbischof von Ohrid identisch gewesen sein soll'3%, in eine
neue Holzkirche nach VySgorod iiberfiihrt und dort friihestens 1020 unter Ja-
roslav, spitestens jedoch 1072 als Schutzgeister des Rus’ischen Landes heilig
gesprochen.

Wie eng zu diesem Zeitpunkt der Boris-und-Gléb-Kult noch mit der kyrillo-
methodianischen Tradition verkniipft war, zeigt die Tatsache, dal 1092 Reli-
quien von Boris und GI€b (s. Glebii et socii eius) in das bohmische Benedikti-
nerkloster Sdzava gebracht und dort auf einem Altar niedergelegt wurden, wo
man entgegen dem ausdriicklichen pépstlichen Verbot die von Konstantin-Kyrill
geschaffene slavische Liturgie nach lateinischem Ritus zelebrierte.3® Umge-
kehrt gelangten iiber bohmische Kloster wie Sdzava, Ostrov und Veli§ zahlrei-
che kirchenslavische Texte westlichen Inhalts nach Kiev, so die Viten der tsche-
chischen Martyrer Ludmila und Wenzel (russisch Vjaceslav), die den Hagiogra-
phien von Ol’ga, Feodosij sowie von Boris und GIéb als Vorbild dienten.!40
Ferner ist nicht auszuschlieBen, daB anliBlich der Uberfiihrung der Reliquien
von Boris und GIéb nach Sdzava der Chronist und Ménch des Hohlenklosters
Nestor Bohmen besuchte; jedenfalls finden sich in seiner Redaktion der Chronik
von den vergangenen Jahren (1113/20) wie auch in dem ebenfalls von ihm ver-
faBten Zitie des hl. Feodosij und dem Ctenie fiir Boris und Gl&b deutliche Spu-
ren tschechischen Einflusses.!#! Wenn der Verfasser der Nestorchronik die Brii-
der Boris und GIéb im 12. Jahrhundert als Mértyrer pries, die durch das Vergie-
Ben ihres unschuldigen, durchchristeten Blutes die Sphére der Rus’ischen Erde
mit Licht durchstrahlt und geweiht hatten, zog er damit eine Parallele zu dem

137 Tatig¢ev 1966, 11, 227, vgl. Sciacca 1985, 227f.

138 Priselkov 1913, 71; Vlasto 1970, 220f., 278.

139 Annales Sazavae zu 1093, MGH Script. rer. germ. N.S., II, 164. Vgl. auch Kadlec 1966,
118; Florovskij 1935, 131ff. 1096 wurde die slavische Liturgie in Bohmen endgiiltig unter-
driickt, die Methodianer vertrieben und das kirchenslavische Schrifttum vernichtet. Vgl.
Dvornik 1954, 1, 323-349; Ingham 1965, 166-182; Reichertova 1988; Osterrieder 2000, 73-
74.

140 Tngham 1984, 31-53; Tschizewskij 1972, 40-54.

141 vgl. Tschizewskij 1972, 51.



44 Markus Osterrieder

,Unschuldstag®, welcher der jungfrdaulichen Paradieses-Erde (adamah) wihrend
des Geschehens auf Golgatha zuteil geworden war.!42

Diese Beziehungen stehen im 11. Jahrhundert reprisentativ fiir jene Verbin-
dungen zwischen der lateinischen und der orthodox-ostslavischen Kultursphire,
die sich auf der Grundlage der kyrillo-methodianischen Tradition iiber das Jahr
1054 hinaus um ein einendes, gesamteuropdisches geistiges Band bemiihten.
Diese Bemiihungen waren nicht unbedingt identisch mit den kirchenpolitischen
Zielen Roms oder Konstantinopels und fielen in eine Zeit, als auch in der Rus’
die dogmatischen Unterschiede zwischen Lateinern und Orthodoxen immer héu-
figer polemisch betont wurden. Nach 1095 wurde dieser kulturelle Austausch
wesentlich erschwert, als die Anhinger von Papst Gregor VII. die Oberhand
gewannen, der die liturgischen Gebriduche vereinheitlichen und noch bestehende
Sonderformen (slavische, mozarabische, ambrosianische Liturgie) abschaffen
wollte. 143

Doch kehren wir noch einmal zu Jaroslav den Weisen und den eng mit dem
Grof}fiirsten verbundenen Ilarion, dem damaligen aus Berestovo stammenden
Metropoliten von Kiev (1051-1055) zuriick, der sein Amt moglicherweise ohne
die Sanktion des griechischen Patriarchen von Konstantinopel antrat; eine seiner
Amtshandlungen war die Weihe der von Jaroslav-Georgij erbauten Kirche des
hl. Georg. Ludolf Miiller hat darauf hingewiesen, dal Ilarion in Lobpreis auf
Volodimer eine liturgische Formel zitierte, die nur im Westen bekannt war und
besonders am franzosischen Konigshof benutzt wurde. Von daher ergibt sich die
Vermutung, Ilarion konnte mit der franzésischen Gesandtschaft in den vierziger
Jahren des 11. Jahrhunderts in engeren Austausch getreten sein und sogar Frank-
reich bereist haben!44, wodurch auch erklérlich wire, warum seine Behandlung
des sophianischen Motivs durchaus an die Gedankenwelt der Schule von Char-
tres erinnert.

In seinem Hauptwerk Slovo o zakone i blagodati (1046-50) schilderte Ilarion
die Christianisierung der Rus’ nimlich als Ankunft der Weisheit Gottes (prichod
premudrosti boZiej) und entwickelte ein ganzes ideologisches Programm, dem
zufolge Jaroslav der Weise das unvollendete Werk seines Vaters Volodimer
vollendet habe wie Salomon das seines Vaters David, ndmlich den Tempelbau
der Sophienkathedrale.!45 Jaroslav wurde fiir Ilarion somit zum neuen Salomon,
sein Vater Volodimer zum neuen David, ihre Residenzstadt Kiev zum neuen Je-
rusalem, die Sophienkathedrale zum erneuerten Salomonischen Tempelbau.

142 Vgl. Osterrieder 1995, 201-211.

143 Vgl. hierzu weiterfiihrend Osterrieder 2000, 70ff.
144 Miiller 1971, 9f.

145 Miiller 1971, 49.
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GroBfiirst Jaroslav galt als weise wie sein Vorbild Salomon, denn er ,,liebte sehr
die Biicher und las sie oftmals des Tages und des Nachts. Und er versammelte
zahlreiche Schreiber, die vom Griechischen ins Slavische iibersetzten (u knn-
ramm nupnema, 7] npoqwmm € 4ACTO B NOIHTH U B'h ANE. u COBpA I'II/ICll'k MHNOI'"hl U
MPEKAAAALLIE OT Tpekh Ha cAoBhNBeckoe nuemo).!4¢ In der Taufe hatte er den Namen
des hl. Georgij angenommen, der in der spiteren Volksiiberlieferung als Sohn
der Gottlichen Weisheit aufscheint:

B rpame 6pu10 B Uepycanmume, | IIpu mape 6su10 mpu Pegope, | 2Kuaa
napuna 6aarosepHas | Cesarasg Codus Ilepemynpas. | ITopoouina ona
cebe Tpu gouepu, | Tpu gouepu ma Tpu mooumele, | HeTBepTOro chiHa
Eropwus, | Eropus, ceera, Xpabporo.

Es war einmal in einer Stadt, in Jerusalem, | Es war unter dem Zaren, dem
Zaren Fjodor, | Da lebte die Zarin, die rechtgldubige, | Die heilige Sofija
die Weise, | Die gebar drei Tochter [Vera, Nadezda, Ljubov’ = Glaube,
Hoffnung, Liebe], | Drei Tochter, gar geliebt, | Als vierten den Sohn Jego-
rij, | Licht-Jegorij, den Tapferen.!4’

Tatsdchlich wurden in der Sophienkathedrale, in der sich das Grab von Jaroslav-
Georgij befindet, im 12. Jahrhundert Fresken gefertigt, die Sophia als Mutter mit
ihren Tochtern Pistis, Elpis und Agape (Vera, Nadezda, Ljubov’) zeigen (Abb.
11).148 In den rus’ischen Chroniken ebenso wie in der spiteren Volksiiberliefe-
rung gilt Konig David in erster Linie als Psalmendichter und Psalmensédnger
(pesnoslovec), wihrend Konig Salomon als der Weisheitslehrer erscheint. Zwi-
schen beiden wurde nicht scharf unterschieden, und beide wurden nicht als car’,
sondern als Prophet (prorok) angesprochen, welche die Menschwerdung Gottes
vorhersagten, so die PVL: ,,Dieser [David] prophezeite 40 Jahre und starb. Und
nach ihm prophezeite sein Sohn Salomon. [...] er herrschte 40 Jahre und
starb.*149

Im Slovo von Ilarion erscheint die Kiever Sophienkathedrale entsprechend als
Ebenbild des Salomonischen Tempels, ausgehend von der mehrdeutigen Inter-

146 PVL zu 1037.

147 Egorij Chrabryj, Solos&enko/Prokosina, 49f.

148 Lilienfeld 1983, 161. Das gleiche Fresko-Motiv — Sophia als Mutter mit ihren Téchtern Pi-
stis, Elpis und Agape sowie mit Maria Magdalena an ihrer Seite — erscheint in Cividale, auf
dessen Bedeutung fiir den sophianischen Menschenkreis soeben hingewiesen wurde (Abb.
12). In das friulische Cividale, das antike Forum Iulii, die alte Langobardenresidenz und Sitz
der friankischen Markgrafen, gelangten die Gebete der Groffiirstin Gertruda-Olisava, Frau
des Jaroslav-Sohns Izjaslav, die im sogenannten Codex Gertrudianus erhalten sind, 1229
durch eine Schenkung der mit Gertruda verwandten Elisabeth von Thiiringen. Darin befindet
sich, wie erwihnt, ein friihes Gebet an Maria Magdalena. Vgl. Osterrieder 2000, 81.

149 Stokl 1979, 23-31.
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pretation der Gottesmutter Maria, die sowohl in ihrer Rolle als Erden-Frau wie
auch als Trigerin der himmlischen Weisheit in der Zeugung durch den Geist die
lebendige Mittlerin beider Sphiren und ewige Fiirbitterin geworden war. Wenn
die Inschrift iiber dem Absidenmosaik der Sophienkathedrale aus Psalm 45:6
zitiert (6 0e0g &v HEOM VTHG, ®ol 0V cakevbijoetat. fondiioel avTii 6 Bedg TO TEOC
mowl mowti, ,,Gott ist in ihrer [der Gottesstadt] Mitte, darum wird sie niemals
wanken; Gott hilft ihr, wenn der Morgen anbricht*), dann sollten programma-
tisch irdisches Chaos und die Stadt Gottes, das Himmlische Jerusalem oder Zion
(Ps. 47:1) gegeniibergestellt werden. Denn die Gottesgebérerin wurde mit dem
,Berg, den Gott zu Seinem Sitz erkoren hat* (Ps. 67:17ff.) gleichgesetzt, wih-
rend ,,Zion", ,,Berg Zion* und ,,Jerusalem* schon in 4. Kén. 19:21.31 synonym
gebraucht wurden. Wie bereits erwéhnt, fand in dem 1397 verfaliten, aber auf
eine Vorlage aus dem 10./11. Jahrhundert zuriickreichenden Kiever Psalter in
einer Illumination Sophia als Engel Darstellung; in Ankniipfung an Psalm
45/46:2-5.6 1st Konig David zu sehen, unterhalb des Konigs die Civitas Dei und
darunter die den Querbalken der drei Kuppeln stiitzende, mit Namen benannte
Svjataja Sofija (Abb. 2).

Wihrend im Alten Testament die Gottliche Weisheit noch im Gesetz der To-
rah Verkorperung fand, so war sie durch das Opfer Christi nach Paulus zur Gna-
de geworden.!? Die untere, lunare Weisheit des Moses und die obere, solare
Weisheit Jesu Christi waren wieder verbunden und verschnt. Dieser Gedanke
wurde von Ilarion im Slovo aufgegriffen, denn ,,vergangen ist das Licht des
Mondes, da die Sonne aufstrahlte*!5!:

Uber das Gesetz Moses, das ihm gegeben wurde, und iiber die Gnade und
Wahrheit, die in Jesus Christus war, und dariiber, wie das Gesetz aufge-
hort hat, die Gnade und Wahrheit aber die ganze Erde erfiillten, und wie
der Glaube sich unter allen Volkern ausgebreitet hat und bis zu unserem
rus’ischen Volk gekommen ist [...].152

Gnade und Wahrheit gehoren nach Ilarion zum Wesen der christlichen Offenba-
rung, die sich seit dem Pfingstfest iiber die Welt ausgebreitet hat, durch den
Heiligen Geist, der frei macht vom Gesetz, der den Sohn und nicht den Sklaven
gebiert. Als sich Maria im Zustand ,,voll der Gnade* befand, war sie vom Heili-
gen Geist erfiillt und konnte den hoheren Menschen empfangen. Indem Ilarion
im weiteren auf das Bild von Sarah und Hagar zuriickgriff, bezog er sich (un-
wissentlich?) auf apokryphe Vorstellungen iiber das Schicksal der vorchristli-
chen unteren Weisheit, die aus sich heraus ohne Briutigam war und noch keine

150 Christ 1970, 110f.
151 Miiller 1971, 27.
152 Miiller 1971, 22.
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Frucht gebiren konnte: ,,Sie nannten die Sophia ,Salz‘. Ohne sie wird kein Op-
fer wohlgefillig. Die Sophia ist aber unfruchtbar und ohne Kinder. Deswe-

gen wird sie ,die Salz-Statue® genannt.*!53 Bei Ilarion hingegen heift es nun:

Zuerst das Gesetz, dann die Gnade; zuerst der Schatten, dann die Wahr-
heit. Die Bilder aber des Gesetzes und der Gnade sind: Hagar und Sarah;
Hagar die Sklavin und Sarah die Freie; zuerst die Sklavin, dann die Freie.
Wer das liest, der verstehe! Denn wie Abraham von seiner Jugend auf Sa-
rah, die Freie, zum Weibe hatte und nicht die Sklavin, so hat auch Gott vor
aller Zeit gewollt und vorgesehen, seinen Sohn in die Welt zu senden, um
dadurch die Gnade erscheinen zu lassen. Sarah aber gebar nicht, weil
sie unfruchtbar war; sie war aber nicht unfruchtbar, sondern
sie war nach dem RatschluBl Gottes nur verschlossen, denn sie
sollte im Alter gebidren. Gleichermallen war die unsichtbare und ver-
borgene Weisheit Gottes unbekannt und verborgen vor den Engeln und
Menschen — nicht als eine solche, die nie ans Licht treten sollte, sondern
als verborgen gehaltene Weisheit, die zum Ende der Zeiten erscheinen
sollte. [...] Moses brachte vom Berge Sinai das Gesetz und nicht die Gna-
de, den Schatten und nicht die Wahrheit. [...] Als die menschliche Natur
sich zu Gott gesellte [in Jesus], da erschien die Unbekannte und Verbor-
gene — Weisheit — und die Gnade und Wahrheit wurden geboren, nicht
aber das Gesetz, — der Sohn und nicht der Sklave. [...] Als Christus auf
Erden erschien und die Gnade noch nicht herangereift war, sondern sich
noch dreiBig Jahre lang nihrte, hielt sich Christus darin verborgen; als sie
aber entwohnt ward und kriftig wurde, da erschien die Gnade Gottes zur
Rettung aller Menschen am Jordanstrom. Gott machte ein gro3es Fest und
bereitete ein groles Mahl mit dem Kalb, das seit Ewigkeit gemistet war,

mit seinem lieben Sohn Jesus Christus [...].134

Auch bei Ilarion ist wie in den bereits zitierten duchovnye stichi von einer apo-
kalyptischen Zukunft die Rede, in der das rus’ische Erdenland und seine Be-
wohner, die Stadt Kiev und ihre Kathedralkirche der Gottlichen Weisheit als das
neue Israel erscheinen, als irdisches Abbild des Neuen Himmels und der Neuen
Erde. Indem der wahre Glaube entsteht, wird sich das Reich Gottes im Himmli-
schen Jerusalem verwirklichen. Und rus’kaja zemlja, mat’ syraja erstrahlt in
neuem Glanz als erhohte Trigerin der himmlischen Sophia und Braut des Men-

schensohns.

Siehe aber auch die Stadt, die in Majestit erstrahlt, siehe die Kirchen, wie
sie blithen, siehe die Christenheit, wie sie wichst, siehe diesen Tempel,
wie er glinzt, erleuchtet von den Ikonen der Heiligen, durchweht vom

153 Philippus-Evangelium, Log. 35-36, Schneemelcher 1990, 159; NHL, 145f.
154 Miiller 1971, 24.
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Weihrauchduft und durchtént vom Lobe Gottes und von heiligen Gesén-
gen.!55
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Abb. 1: Premudrost’ BoZija
Ikone (spites 16. Jh.), Novgorod
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Faksimile Moskva 1978, fol. 63r (CXXV)
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Abb. 2: Kievskaja psaltir’ (1397), Rossijskaja Nacional’naja Biblioteka S.Peterburg
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Abb. 3: Mosaik in der Hagia Sophia, 9. Jh.
Konrad Onasch, Annemarie Schnieper: Ikonen — Faszination und Wirklichkeit.
Herder: Freiburg/B. 1995, 39

Abb. 4: Salomon, Mutter Gottes und Sophia
Codex syr. 341, Bibliotheque Nationale de Paris, 7.-8. Jh., fol. 118r
Meyendorff 1959, 263
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Abb. 5: Pfingstwunder
Miniatur aus dem syrisch-mesopotamischen Rabula-Codex (586 n.Chr.)
Florenz, Bibl. Laurentiana Plut. 1.56, fol.14v

Abb. 6: Premudrost’ BoZija
Ikone, Stroganov-Schule, um 1600
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Abb. 7: ,Die Weisheit, die eine Lampe genommen hat. ..
Codex graec. 211, Nationalbibliothek Athen (10. Jh.), fol. 34v
Meyendorff 1959, 264
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Abb. 8: Alkuin-Bibel, Initiale zum Buch Ecclesiasticus (Jesus Sirach), 9. Jh.
Bayerische Staatsbibliothek Bamberg, MS BibL.Nr. 1, fol. 260v
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Abb. 9: Fresken der Hauptapsis, spites 9. Jh.
Kathedrale Sv. Sofija, Ohrid
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Abb. 10: Aurora Consurgens: Milch der Weisheit
Abtei Rheinau, frithes 15. Jh., Ms. Rh. 172, Zentralbibliothek Ziirich



Markus Osterrieder

A : .

Abb. 11: HI. Mirtyrerin Sophia, Fresko, 11.-12. Jh., Kathedrale Sv. Sofija, Kiev
G.V. Logvin: Sofija Kievskaja, Kiev 1974, Tafel 186

Abb. 12: Sophia mit ihren T6chtern Pistis, Elpis und Agape, links Maria Magdalena
Fresko, 11. Jh., Museo Civico, Cividale di Friuli



